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CUPRINS PE LARG

CONFERINTA I — Dornach, 2 aprilie 1921

Materialismul a dominat pe drept in secolul al XIX-
lea; cramponarea de acesta aduce catastrofe. Cunoasterea
lumii materiale ramane, materialismul teoretic trebuie sa
dispara. El este oglinda evolutiei din secolul al XIX-lea, in
care corpul fizic, mai ales organizarea capului si a nervilor,
este modelatd ca fiind o copie perfecta a spiritual-
sufletescului, iar forta eterica, generatoare de Vvise,
slabeste. Moritz Benedikt - o gandire care este total
imprimata 1n fizic. Stenografia. In prezent, punctul
culminant al perfectionadrii structurii fizice este deja
depasit.

CONFERINTA aIl-a — Dornach, 3 aprilie 1921

Erori ale simplei gandiri si erori care-si au radacinile
in realitate. Ultimele, de exemplu, materialismul teoretic,
pot avea pentru omenire si un aspect stimulator. Fortele
constructive ale capului sunt recunoscute prin
imaginatiune, cele ale sistemului ritmic prin inspiratie, cele
ale sistemului metabolic prin intuitie. Caracterul
imaginatiunii, fiinta gandirii care-si aminteste si
cunoasterea obiectiva. Cunoastere si moarte.

CONFERINTA a IlI-a — Dornach, 9 aprilie 1921

Inainte de Aristotel procesul invatirii vorbirii inci
era Inteles; prin aceasta si cunoasterea instinctiva a
faptului ca in cuvant rasuna acelasi spiritual-sufletesc care
a amutit in lume, ca si o cunoastere a preexistentei si a
reincarnadrii. Calea disparitiei treptate a vechii intelegeri a
cuvantului spre spiritualitatea abstracta a logicii si
notiunii: logica lui Aristotel, nous-ul lui Anaxagora, ideea la
Platon, invatatura despre Logos a gnosei - Logos si
crestinism. Evanghelia dupi Ioan. In secolul al IV-lea d.Ch.,
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pierderea definitiva a cunoasterii Logosului. Redobandirea
ei constienta prin antroposofie.

CONFERINTA a IV-a — Dornach, 15 aprilie 1921

Pana in secolul al IV-lea d.Ch. au vietuit astronomia si
medicina Orientului, extrase din intelepciunea lumii, care
intelegeau in mod instinctiv etericul; aceasta intelepciune
s-a revarsat si in planul cultic. Imaginea cultului lui Mithra;
crestinismul. Dionisie Areopagitul. Patrunderea vechii
intelepciuni pana la Basilius Valentinus, Jakob Béhme si
Paracelsus. De la Constantin, respectiv lustinian,
Jprincipiul constatarii” egipteano-roman patrunde 1in
domeniul stabilirii adevarului si cuvantului; el decupeaza
intelegerea crestinismului din intelepciunea precresting,
eliminand-o.

CONFERINTA a V-a — Dornach, 16 aprilie 1921

Rasturnarea produsa 1in evolutia civilizatiei
occidentale in secolul al IV-lea d.Ch. Esenta lumii grecesti si
tragismul ei. Occidentul reprima intelepciunea grecilor
vechi si cultul lui Mithra, impingandu-le Tnapoi, in Orient;
raman, pentru viata religioasd a popoarelor nordice,
povestirea evenimentelor din Palestina si dogmele
conciliilor; necesitatea intdririi eului. Intelepciunea
Orientului patrunde spre Europa, in calitate de cultura
rationald, prin arabism. - In foarte putine suflete europene
renaste trairea tainei painii si a vinului si, odata cu aceasta,
cea a vechii astronomii si medicine. Realitatea sa, cuprinsa
in Misteriul Graalului, pare ca pluteste deasupra
Occidentului imbibat de materialism; poate fi gasita numai
prin intrebarea interioara a omului individual. Titurel. -
Transformarea 1n sens materialist a acestei cautari, 1In
campaniile exterioare spre lerusalim.

CONFERINTA a VI-a — Dornach, 17 aprilie 1921
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Orientalul traia in lumea spirituala si trebuia sa o
inteleaga pe cea materiala plecand de la aceasta lume
spirituald. Europeanul trdieste in lumea materiala si
trebuie s-o inteleaga pe cea spirituala plecand de la prima.
Intalnim tranzitia in specificul grecesc. Problema gnosei
este Intelegerea lui Christos in lisus. Suprimarea gnosei de
catre  crestinismul roman etatizat. ,Umanizarea”
crestinismului in Europa. Poemul Heliand. Nereceptivitatea
fata de intelepciunea superioara. Cautarea Graalului.
Incepand cu secolul al XV-lea, pericol de a rimane captiv in
materialism. Apelul lui Soloviov pentru un stat christificat.
Forte care, in prezent, se opun activarii cdii spirituale.
[ubirea raului.

CONFERINTA a VII-a — Dornach, 22 aprilie 1921

Evolutia conceptiei despre lume si arta tragediei la
Nietzsche ca lupta impotriva fortelor declinului si simptom
pentru masura instrdinarii de spirit In ultima treime a
secolului al XIX-lea. Imaginea omului, sensul vietii
pamantene si esenta crestinismului nu mai pot fi sesizate
nici de Nietzsche; caricaturizarea lor in notiunea
»supraomului”, a ,vesnicei reintoarceri a aceluiasi lucru” si
in , Antichrist”.

CONFERINTA a VIlII-a — Dornach, 23 aprilie 1921

Masurd, numar si greutate - ca exemplu al pierderii
sinelui si adevarului de catre umanitate pe calea spre
abstractiune. Pana in cea de a doua epoca postatlanteeana
numdrul era vietuit in calitati esentiale care erau preluate
de corpul astral din intregul lumii si erau impregnate
corpului eteric; pana in cea de a treia epoca
postatlanteeana, mdsura era perceputa ca fiind forta prin
care corpul eteric forma corpul fizic dupa proportiile
cosmice; pana In prima epoca postatlanteeana, greutatea
era simtita ca trdire primordiala dintre eu si corpul astral,
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perceputa ca stare de echilibru intre incatusarea de
Pamant si elanul ascensional. - Ultimele ecouri ale acestor
calitati se mai gasesc in arta.
CONFERINTA a IX-a — Dornach, 24 aprilie 1921
Secolul al XIX-lea ca apogeu al spiritualitatii abstracte
si al materialismului. Dogma si cult. - Mai de mult, trairea
in corp, care tocmai prin aceasta vietuia spiritualitatea
cosmicd; in prezent, trairea in spirit care se intoarce spre
materie, ignorandu-se pe sine insasi. Altfel stau lucrurile la
Leibniz. - Forta intelegerii notiunilor de stiinta a spiritului,
pe care intelectul modern le poate crea din sine insusi, ca
posibilitate de transformare si vitalizare a inteligentei
rigidizate, interior inerta. Cele trei forme ale inertiei:
neocatolicismul, care pastreaza continuturile vechi ca
formule, protestantismul, cu compromisurile sale intre
traditie si intelect, si intelectualismul luminat, lipsit de
continut spiritual. Polarizarea viitoare in traditionalism
catolic si intelectualitate, care se trezeste spiritual.
CONFERINTA a X-a — Dornach, 29 aprilie 1921
Necesitatea de a atinge, atat in viata individuala cat si
in umanitate, scopul fiecarei trepte de evolutie. - Scopul
celei de a patra epoci culturale a fost formarea sufletului
ratiunii: omul se trezea din simtirea cosmica la intelegerea
lumii pe baza activitatii corpului eteric. Incepand cu secolul
al XV-lea, activitatea eterica s-a imprimat in totalitate in
corpul fizic, gandirea a devenit imagine-umbra uman-
subiectiva; din aceasta cauza, are loc separarea dintre
gandirea devenita exclusiv logica si vointa legata de
dorinte si de instincte, lasata in voia ei. Depasirea separarii,
de exemplu, In iezuitism. - Necesitatea pentru secolul al
XX-lea de a aduce realitate in gandirea cu caracter de
umbra, pornind de la eu, astfel incat ea sa se poata
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manifesta In mod innoitor in lumea sociala si economica
haotizata.

CONFERINTA a XI-a — Dornach, 30 aprilie 1921

Insemnitatea anului 1840 ca moment al zorilor
propriu-zise ale sufletului constientei. La diferitele natiuni,
acest rasarit a aparut pe fundalul diferitor stari mai vechi
ale congstientei: in Anglia pe fundalul unei constiente
inrudite cu cea a grecismului arhaic-homeric, in Franta pe
o mostenire a culturii sufletului ratiunii latine, in Italia pe
un fragment de cultura veche a sufletului senzatiei, in
Europa Centrala pe o mostenire a secolului al IV-lea
postcrestin, in timp ce In Europa de Rasarit procesul a fost
mai mult ignorat in stare de somn. Cartea lui Spengler
Prusianism si socialism.

CONFERINTA a XIlI-a — Dornach, 1 mai 1921

Cele doua curente principale din secolul al XIX-lea:
catolicismul formal-juridic al popoarelor romanice, cu
luptele lor ideologic-spirituale, si gandirea anglo-saxonilor
izvorata din practica sociald si economica, cu problemele
lor de putere. In ultimi instantd, ambele isi au radacinile in
cultura persand; catolicismul in cultul lui Ormuzd, cel
anglo-saxon In initieri ahrimanice. - Joseph de Maistre,
reprezentant al vechiului catolicism; lupta sa impotriva
spiritului aparut din secolul al XV-lea. - Echilibrarea
necesarda si innoirea printr-o gandire spiritualda libera.
Cunoasterea lui Goethe cu privire la acest aspect; reactia sa
la disputele dintre Cuvier si Geoffroy de Saint-Hilaire.

CONFERINTA a XIIl-a — Dornach, 5 mai 1921

Legatura omului terestru cu fortele planetelor.
Cunoasterea inca din a patra epoca postatlanteeana a
dependentei evolutiei eului de Soare; necesitatea de a
obtine din nou aceasta cunoastere. - Polaritatea fortelor
solare si lunare In modelarea omului terestru. -
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Diferentierea fortelor vazuta prin procesul preluarii
hranei. Actiunea fortelor terestre, ale ambiantei, ale
fortelor lunare si solare. Alta diferentiere a actiunii
planetare in corpul astral: actioneaza in ,omul de sus”, in
afara de Soare, Saturn, Jupiter si Marte, in ,omul de jos”, in
afara de Lund, Mercur si Venus. Constelatie si nastere
terestra.

CONFERINTA a XIV-a — Dornach, 13 mai 1921

Stiinta materialista si stiinta spiritului ca evenimente
cosmice intre iesirea din perioada lunara si intoarcerea la
perioada lunara. Spiritualitatea stiintei naturii ar putea
produce un nou regn, intre cel mineral si cel vegetal, sub
forma de umbra a unor fiinte vii care ar acoperi Pamantul
cu o plasa iTn momentul unirii acestuia cu existenta lunara;
prin aceasta omul va fi separat de viata si de spiritualitatea
lumii. - Cultivarea stiintei spiritului face posibila sosirea pe
planeta noastra a unor fiinte spirituale de pe alte planete,
care nazuiesc spre Pamant de la sfarsitul secolului al XIX-
lea; actiunea lor este posibila numai printr-o gandire care
cuprinde atat viul cat si Insufletitul. - Calea spre aceasta
transformare: unirea gandirii clare cu o conceptie artistica
intr-o stiintd care devine arti. Invatitura lui Goethe despre
metamorfozd;, imnul s3du catre naturd; imaginea lui
Nietzsche despre Valea mortii.

CONFERINTA a XV-a — Dornach, 2 iunie 1921

Gandirea lui John Scotus Erigena ca expresie a unei
metamorfoze a evolutiei intre gandirea clarvazatoare
veche si gandirea intelectuala. Postactiunile ,teologiei
negative” a lui Dionisie Areopagitul si a lui Origene asupra
timpului lui Scotus. Cele patru parti ale cartii De divisione
naturae: invatdatura lui Dumnezeu, invatatura despre
lerarhii, Invatatura spiritului despre natura si om,
escatologia; Inca lipsesc ganduri privitoare la invatatura
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sociala. - Gandirea lui Erigena: inca realitate spiritualg,
deja notiuni abstracte. - Oglindirea cunoasterii unor epoci
culturale anterioare in primele trei parti ale cartii intr-o
serie necronologica; partea a patra: stradania de atunci a
gandirii rationale pentru a intelege crestinismul si viitorul
omenirii. Aceasta se raspandeste din secolul al XV-lea in
punerea bazelor stiintelor naturii. - Contradictia timpului
nostru, care traieste intr-o spiritualizare superioara, dar a
devenit tot mai materialistd din punct de vedere al
continutului.

CONFERINTA a XVI-a — Dornach, 3 iunie 1921

Apus de lume si rasarit de lume. Erigena intre
gandirea veche si cea noud. Evanghelia dupa loan ca
marturie a faptului ca Christos este Logosul, Creatorul
pamantescului. - In Antichitate a domnit ,principiul
tatalui”: omul se vietuia corporal si prin sange ca fiind
imaginea Tatalui divin, reprezentat in Tatal fondator al
generatiilor; Dumnezeu si Duh actionau in fortele
pamantesti si lunare. Primele trei carti ale lui Erigena se
leaga de aceasta. - Cunoasterea crestin-timpurie despre
esenta fortelor Tatdlui si a fortei lui Christos. Evanghelia
dupa loan. Trecerea de la sacrificiul de sange al perioadei
precrestine la sacrificiul de paine si vin. - Sfarsitul lumii, ca
apus al vechii forte spirituale legate de trup, s-a desavarsit
in cel de al IV-lea secol. Estompat, el reapare mereu in
constienta; dispozitia sufleteasca a cruciadelor; Alfred
Suess; Oswald Spengler. Posibilitatea finnoirii prin
cunoastere reala a spiritului.

CONFERINTA a XVII-a — Dornach, 5 iunie 1921

Rasturnarea produsa in secolul al [V-lea din
perspectiva vietii corporale in transformare; boala si
vindecare. Egipt: corpul ca parte a intregului Pamant, cu
ale carui patru elemente el trebuia sa fie mentinut in
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echilibru; forma sa ca opera de arta a eului independent de
nastere si de moarte. Grecia: vietuirea corpului ca expresie
a spiritual-sufletescului, care este aproape identic cu
sistemul lichid care plastifica viul; cele patru umori din om.
Roma: a te simti sufleteste In existenta pamanteand. -
Oglinda acestor transformari in dezvoltarea celor sapte
stiinte; de la revelatie pana la abstractiune. Aparitia
crestinismului. Iulian Apostatul. Constantin. Iustinian.
Impingerea cunoasterii vii spre risarit (Gondishapur).
Lupta de constienta a lui Avicenna si Averroes pentru a
intelege eul prin aristotelism, In opozitie cu calea
germanica. - Sarcina antroposofiei.
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CONFERINTA I
Dornach, 2 aprilie 1921

Dezvoltarea materialismului se situeaza in special la
mijlocul si in a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Azi
trebuie sa ne intereseze mai ales partea teoretica a
materialismului. Unele lucruri din cele ce vi le voi prezenta
azi despre acest aspect teoretic pot fi spuse cam in acelasi
fel si despre partea practica a vietii materialismului. Numai
ca, asa cum am spus, azi vom face abstractie de acest
aspect si vom privi mai mult spre ceea ce a aparut, in
intreaga lume civilizata la mijlocul secolului al XIX-lea, ca
fiind conceptia materialista despre lume.

Abordand o asemenea problema se poate vorbi
despre un dublu aspect. In primul rand este necesar si ne
clarificAm asupra masurii In care trebuie sa combatem
conceptia materialista despre lume, In al doilea rand
trebuie sa purtam intr-o oarecare masurda in noi toate
reprezentarile si ideile cu care ne putem fnarma pentru a
respinge conceptia materialista despre lume. Numai ca pe
langa aceastd inarmare cu lumea de reprezentari necesara
mai avem nevoie din punctul de vedere al stiintei spiritului
si de altceva. Avem nevoie sa intelegem acest mod
materialist de reprezentare, sa-l intelegem in primul rand
din perspectiva continutului, in al doilea rand sa vedem in
ce masura a putut sa apara in evolutia omenirii aceasta
conceptie materialista extrema despre lume.

Fapul c3a, pe de o parte, trebuie sa combatem
conceptia materialista despre lume, iar pe de alta parte
trebuie s-o putem intelege ar putea sa apara ca o
contradictie. Pentru cel care se afla pe pozitia stiintei
spiritului, acest lucru nu este in fapt o contradictie, ci doar
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contradictie aparenta. Problema se pune mai degraba in
felul urmator. In cursul evolutiei umanititii trebuie s
apara momente care mai Intai intr-un anumit fel trag in jos
omenirea, care coboara omenirea sub un anumit nivel,
pentru ca apoi ea sa se poata ridica din nou, prin ea insasi.
Si nu ar fi de niciun ajutor pentru omenire ca, printr-o
decizie divina oarecare, ea sa fie scutitd de a parcurge
coborarile In mocirla morala a existentei. Pentru ca
omenirea sa poata ajunge la folosinta deplina a fortelor ei
de libertate, este necesar ca ea sa coboare in mlastinile atat
ale conceptiei despre lume cat si ale vietii. lar pericolul nu
constd, de fapt, in aceea ca la momentul oportun - si acesta
a fost pentru materialismul teoretic jumatatea secolului al
XIX-lea - apare un astfel de lucru, ci pericolul consta in
aceea ca atunci cand in cursul evolutiei normale a aparut
asa ceva, apoi acest lucru este mentinut, ca acest lucru
necesar pentru un anumit moment este apoi purtat in
vremuri viitoare. Si daca se poate spune ca materialismul a
fost intr-o anumita privinta o incercare pentru omenire la
mijlocul secolului al XIX-lea, incercare care trebuia sa fie
parcursa, este corect si ca o cramponare de materialism
trebuie sa aduca pagube Inspdimantdtoare si ca
infricosatoarele catastrofe mondiale si ale umanitatii au
drept cauza faptul ca omenirea vrea sa raspandeasca acest
materialism in cercuri largi.

Ce Tnseamnad, de fapt, materialismul teoretic? Este
conceptia care spune ca omul este in primul rand cadrul
pentru ceea ce constituie procesele materiale ale corpului
sau fizic. Materialismul teoretic a studiat procesele fizic-
sensibile ale corpului fizic, si chiar daca ceea ce a inglobat
in acest studiu este mai mult sau mai putin la inceput, el a
tras totusi iInca de acum ultimele concluzii cu privire la
conceptiile despre lume. El a prezentat intr-o oarecare
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masurda omul ca fiind confluenta acestor forte fizice, a
explicat partea sa sufleteasca ca fiind ceva care nu apare
decat prin conlucrarea acestor forte fizice. El a introdus
insa si cercetarea naturii fizice a omului. Aceasta din urma,
cercetarea in continuare a naturii fizice a omului, este ceea
ce trebuie sa ramana. Concluzia pe care a tras-o secolul al
XIX-lea din aceasta cercetare fizica, este ceea ce trebuie sa
constituie un fenomen temporar in evolutia omenirii. Dar
vrem mai intai sa-l1 intelegem sub aspectul de fenomen
trecator.

De fapt, ce avem in fata noastra? Daca privim
retrospectiv evolutia omenirii, si tindnd seama de ce am
facut cunoscut in Stiinta ocultd, privind destul de departe
in urma3, trebuie sa spunem: Fiinta umana a parcurs cele
mai variate stadii. - Limitandu-ne la ceea ce fiinta umana a
parcurs In cursul evolutiei pamantene, va trebui sa
spunem: Fiinta umana a plecat, in cursul evolutiei
pamantene, de la o conformatie primitiva in comparatie cu
forma sa actuald, pe care apoi a transformat-o, devenind
tot mai apropiata de cea pe care o are in prezent. Atat timp
cat se ramane in partea grosoland a modelarii formei
umane, daca se urmareste existenta istorica a omului, nu se
vor gasi diferente foarte mari. Cine vrea sa compare cu
mijloacele existente pentru istoria exterioara forma unui
vechi egiptean sau chiar pe cea a unui vechi indian cu cea a
unui om apartinand civilizatiei europene actuale va gasi
deosebiri relativ mici, dacd ramane in Intregime la
observarea aspectelor mai grosolane. Cu privire la acest
aspect mai grosolan al observarii, deosebirile cele mai mari
fata de forma primitiva apar abia in vremurile care se afla
mult inaintea timpurilor istorice. Dar daca patrundem in
aspectele mai fine, care, oricum, se ascund privirii
exterioare, ceea ce am spus nu mai este valabil; atunci
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trebuie s spunem: Intre organismul unui om al civilizatiei
actuale si organismul unui vechi egiptean sau chiar al unui
vechi grec sau roman exista o diferenta semnificativa,
importantd. Chiar daca schimbarea s-a petrecut in mod
treptat In timpurile istorice, ea a avut loc totusi la nivelul
tuturor modelarilor mai fine ale organsmului uman. Si ceea
ce s-a petrecut aici a atins un apogeu, un punct culminant
la mijlocul secolului al XIX-lea. Oricat ar suna de paradoxal,
privitor la formarea sa interioard, cu referire la ceea ce
poate deveni organismul uman, omul a fost desavarsit pe la
mijlocul secolului al XIX-lea, iar incepand din acea perioada
s-a manifestat din nou un fel de decadentd, si anume
organele cele mai deplin formate au fost acelea care au
servit drept organe fizice activitatii rationale.

Ceea ce noi numim ratiunea umana, intelectul uman,
are nevoie de organe fizice. Aceste organe au fost mult mai
putin dezvoltate in timpurile vechi decat erau la mijlocul
secolului al XIX-lea. Lucrurile stateau intru totul astfel,
incat ceea ce admiram, de exemplu, la greci, chiar si la greci
atat de desavarsiti cum sunt Platon sau Aristotel, se
bazeaza pe faptul ca acestia nu aveau organe de gandire
atat de perfecte, in sens pur fizic, cum le au oamenii
secolului al XIX-lea. Cine are asemenea predispozitii poate
spune: Sa-i multumim lui Dumnezeu ca oamenii epocii
grecesti nu aveau organe de gandire atat de desavarsite ca
oamenii secolului al XIX-lea! - Daca insa esti un om care
judeca la rece secolul al XIX-lea si daca vrei sa-ti pastrezi
lucidictatea, poti spune: Grecii erau niste copii, ei nu aveau
inca acele organe de gandire perfecte pe care le are omul
secolului al XIX-lea si din aceasta cauza trebuie sa privesti
cu oarecare indulgenta la ce au produs Platon si Aristotel. -
Profesorii gimnaziali fac adeseori acest lucru, simtind ca se
afla la un nivel deosebit de inalt in critica pe care-o fac lui

15



Platon si Aristotel. Dar ceea ce am spus eu va fi pe deplin
inteles numai atunci cand ai facut cunostinta cu oameni
care au pana la un anumit grad o capacitate de clarvedere,
ceea ce se poate numi, in cel mai bun sens al cuvantului, un
fel de constienta clarvazatoare.

La oameni care au In prezent o astfel de constienta
clarvazatoare, prezenta acestei constiente poate avea la
baza - cei care, in acest auditoriu, ar avea o astfel de
constienta clarvazatoare pot sa-mi ierte prezentarea
acestui adevar - tocmai alcatuirea defectuoasa, incompleta
a organelor gandirii rationale. Este intru totul un fenomen
obisnuit faptul ca putem intalni in cadrul lumii noastre
actuale oameni cu o anumita constienta clarvazatoare care,
de fapt, au extraordinar de putin din ceea ce putem numi in
prezent intelegere stiintifica. Si pe cat este de adevarat
aceasta, tot atdt de adevarat este si faptul ca astfel de
oameni clarvazatori pot ajunge ei Insisi prin cunoasterea
lor la anumite lucruri, pe care sa le produca, constate sau
sa le relateze, si ca In aceste relatari traiesc ganduri mult
mai inteligente decat gandurile acelor oameni care, fara a
dezvolta aptitudini clarvazatoare, lucreaza cu cele mai
bune unelte ale ratiunii. Se poate Intampla ca, in prezent,
persoane proaste din punctul de vedere al stiintei de azi -
scuzati-mi expresia -, persoane proaste dar clarvazatoare,
sa produca ganduri prin care ele nu devin mai inteligente,
dar care sunt mai inteligente decat gandurile oamenilor de
stiinta cei mai proeminenti din prezent. Acest fapt este deja
curent. Pe ce se bazeaza el? Se bazeaza pe faptul ca astfel
de persoane clarvazatoare nu au nevoie sa supuna
efortului ceva din organele de gandire pentru a ajunge la
aceste ganduri. Ele creeaza din lumea spirituala imaginile
corespunzdtoare, si acolo in ele gandurile sunt deja
prezente, sunt in stare finita, In timp ce ceilalti oameni,
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care nu sunt clarvazatori si pot numai gandi, trebuie sa-si
modeleze organele de gandire pentru formarea gandurilor
lor. Schematic, lucrurile s-ar prezenta dupa cum urmeaza.
Sa acceptam ca astfel de persoane clarvazatoare aduc in tot
felul de imagini ceva din lumea spirituald; acesta (vezi
desenul, rosu) ar fi un asemenea lucru adus de astfel de
persoane din lumea spirituald. Dar indauntru exista ganduri,
induntru se afld o retea de ganduri. Acest lucru persoanele
respective nu-l1 gandesc, ci 1l vad, ele il aduc din lumea
spirituald; ele nu au nevoie sa supuna efortului organe de
gandire.

., 77 £
L% I
A4 g

B
AN
Y"\
Ny
N
}{,e
'.E#\
e
\

N
\\
AN

.
S
S
ad LY
X
\\
N

L

LY

%

74

f ” ,,,ffjfn'waﬂ?’/’
s p"’l £ ’
74, ”"‘m,..j / J
2, 4 s
- s

g .

T

Tabla 1

17


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA204/GA204_img/CF01_plansa1_800.jpg
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA204/GA204_img/CF01_plansa1_800.jpg

Sa privim acum spre un alt om, care nu este inzestrat
cu clarvedere, ci care poate gandi, la care nu exista nimic
din zona rosie; pe aceasta el nu o poate aduce in existenta.
El nu aduce nimic nici din lumea spirituala a acestui schelet
de ganduri (vezi desenul din stdnga), dar Isi forteaza
organele de gandire si aduce In lume acest schelet de
ganduri (vezi desenul din dreapta).

Daca observi in prezent oamenii, poti constata
pretutindeni

existenta diferentelor dintre aceste doud extreme.
Pentru cel care nu si-a cultivat capacitatea de clarvedere
este foarte greu sa discearna daca celalalt este cu adevarat
destept, in sensul ca gandeste cu organele de gandire
rationald, sau daca nu gandeste deloc cu organele sale de
gandire rational3, ca isi creeaza ceva in constienta, si ca la
el se dezvolta numai ceea ce este imaginativ, dar atat de
slab incat nu-l observa nici el insusi. Si astfel exista in
prezent oameni care produc ganduri foarte destepte, dar
care nu trebuie sa fie ei destepti, In timp ce altii produc
ganduri foarte destepte, dar nu au nicio relatie speciald cu
vreo lume spirituala oarecare. Instruirea cu privire la
aceste deosebiri reprezinta o sarcina psihologica
importanta In vremea noastra si furnizeaza baza pentru o
cunoastere temeinica a oamenilor. Daca acceptati aceasta
explicatie, nu vi se va mai parea atat de neinteles ca
cercetarii empirice suprasensibile i se dezvaluie faptul ca
la mijlocul secolului al XIX-lea organismul uman avea, la
marea majoritate a oamenilor, organele de gandire cele
mai perfecte. Niciodata nu se gandise in mod exclusiv atat
de mult ca la mijlocul secolului al XIX-lea si atat de putin
destept ca in acel timp.

Priviti retrospectiv - numai ca oamenii nu fac acest
lucru in prezent - la anii 20 sau chiar inainte de anii 20 ai
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secolului al XIX-lea si vedeti ce se crea atunci in plan
stiintific; veti constata ca acele produse aveau o cu totul
alta rezonantd, in ele nu traia Inca acea gandire
dependenta de organele fizice de gandire ca mai tarziu, ca
sa nu mai vorbim de scrieri ca cele pe care le-au dat Herder
sau Goethe si Schiller. In acestea mai triiesc conceptii
grandioase. Faptul ca aceste lucruri nu sunt crezute, iar
comentariile de azi vorbesc ca si cum nu acesta ar fi cazul,
nu intra In discutie. Caci cei care scriu aceste comentarii si
care cred ca-i inteleg pe Goethe, Herder si Schiller, in fapt,
nu-i Inteleg si nu vad la ei lucrurile cele mai semnificative.

Este important ca la mijlocul secolului al XIX-lea
organismul uman ajunsese intr-o anumita masura la o
culme cu privire la forma sa fizica, la un varf, si ca de atunci
el regreseaza - intr-un anumit mod pentru intelegerea
rationald a lumii -, si chiar rapid.

De acest lucru se leaga 1Insa desavarsirea
materialismului la mijlocul secolului al XIX-lea. Caci ce este,
de fapt, organismul uman? El este o copie fidela a
componentei spiritual-sufletesti a omului. Nu trebuie sa ne
miram ca unora, care nu pot patrunde la nivelul spiritual-
sufletesc, acest organism uman le apare in structura sa ca
fiind explicatia Intregului om. Mai ales cand se ia in
considerare organizarea capului, iar In cap organizarea
nervilor, acest lucru iese puternic in evidenta.

De curand, am mentionat la Stuttgart, in cadrul
conferintelor mele [Nota 1], o Intdmplare care este cu
adevarat potrivita pentru a arunca o lumina asupra acestui
lucru. La inceputul secolului al XX-lea, la o adunare a
asociatiei Giordano Bruno din Berlin, a vorbit un om - ceea
ce eu numesc un materialist solid -, un om foarte informat,
care cunostea structura creierului atat de bine cum poate fi
inteleasa cu adevarat numai cand ai studiat-o in mod
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constiincios; el era unul dintre acei oameni care vad in
analiza structurii creierului deja intreaga stiinta a
sufletului, si care spun: Trebuie sa stii cum lucreaza
creierul; numai atunci cunosti sufletul, descrii sufletul. - A
fost interesant; el a desenat in culori pe tabla aceste
diferite parti ale creierului, asadar, cordoanele de legatura
etc., si a furnizat acea minunata imagine pe care o obtii
cand urmadresti din exterior aceasta structura umana a
creierului. Si era convins ca odata cu descrierea acestei
structuri a creierului a dat ceva care este stiinta sufletului.
Dupa ce si-a terminat expunerea, s-a ridicat un filosof
tenace, un adept al lui Herbart [Nota 2]. Acest herbartian a
spus: Eu trebuie sa ma declar, natural, cu toata hotararea,
impotriva parerilor pe care le-a expus acest om, cum ca s-
ar cunoaste deja stiinta sufletului daca explici structura
creierului; dar fata de desenul pe care l-a facut nu trebuie
sa iau atitudine, acest desen corespunde destul de bine si
cu parerea mea herbartiana ca reprezentarile se asociaza
intre ele, ca de la o reprezentare la alta merg anumite
cordoane de legatura de natura pur sufleteasca. Si el a mai
addugat ca ar putea foarte bine, ca herbartian, sa faca
acelasi desen, numai ca la el diferitele cercuri etc. nu ar
reprezenta parti ale creierului, ci complexe de
reprezentare. Dar desenul ar ramane exact la fel!

Vedeti dumneavoastra, este foarte interesant! Daca se
ajunge la implementarea lucrului in realitate, oamenii sunt
de pareri total opuse; cand realizeaza reprezentari ale
aceluiasi lucru, ei trebuie sa faca, de fapt, aceleasi desene,
desi unul este in intregime filosof herbartian, celalalt un
solid fiziolog materialist.

Pe ce se bazeaza aceasta? Pe faptul ca in realitate
lucrurile stau astfel: avem fiinta spritual-sufleteasca pe care o
purtdm in noi. Aceasta fiinta spiritual-sufleteasca este
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creatorul intregii forme a organismului nostru. Si nu trebuie
sa ne miram ca acolo unde organismul nostru are partea sa
cea mai desavarsita, in sistemul nervos al creierului, copia pe
care entitatea spiritual-sufleteasca o scoate in afara arata
perfect asemanitor cu aceasti fiinta spiritual-sufleteasca. In
realitate, lucrurile stau astfel Incat acolo unde omul este cel
mai mult om, daca ma pot exprima in acest fel, in structura sa
nervoasa, el este o copie fidela a spiritual-sufletescului sau,
astfel incat cel ce se multumeste cu copia, cel care vrea sa
aiba 1n fata sa, inainte de orice, ceva sensibil si este multumit
cu copia vede, in fapt, in copie acelasi lucru care se percepe si
in plan spiritual-sufletesc. Si intrucat nu are o cerinta pentru
spiritualul-sufletesc, intrucat intr-o oarecare masura vrea
numai copia, el se agata de structura creierului. Si pentru ca
aceasta constructie a creierului se prezenta atat de desavarsit
cercetatorului la mijlocul secolului al XIX-lea, era cat se poate
de la indemanad, daca se are In vedere predispozitia de atunci
a omului, elaborarea materialismului teoretic.

Ce este, de fapt, omul? Daca observam omul ca atare -
il voi prezenta aici schematic si avem in vedere apoi
constructia creierului, constatam in primul rand ca el este
o fiinta tripartita, asa cum stim: omul-membre, omul ritmic
si omul neurosenzorial. Daca privim omul neurosenzorial,
avem In fata noastra partea cea mai desavarsita, ca sa
spunem asa, partea cea mai omeneasci. In aceasti cea mai
omeneasca parte se oglindeste lumea exterioara (vezi
desenul, rosu).Vreau sa sugerez aceasta oglindire prin
aceea ca reprezint, de exemplu, perceptiile prin ochi. As
putea reprezenta si perceptiile prin urechi etc. Lumea
exterioara se oglindeste, asadar, in om, astfel incat avem in
fata noastra constructia acestui om si oglindirea lumii
exterioare In el. Atat timp cat abordam omul in acest fel
nici nu putem face altfel, chiar daca trecem dincolo de
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reprezentdrile uneori grosolane ale materialismului, decat
sa interpretam omul In mod materialist. Caci, pe de o parte,
avem structura omului. Putem urmari aceasta constructie
in toate structurile sale tisulare cele mai fine si obtinem, cu
cat mai mult urcam spre sistemul cap, o imagine fidela a
spiritual-sufletescului. Apoi putem s3a urmadrim, mai
departe, ce se oglindeste in om din lumea exterioara.
Aceasta Insa este imagine purad. Avem realitatea omului, pe
care o putem urmadri pana in structurile ei cele mai fine, si
avem imaginea lumii.

Tabla 2

-y

e g Ty
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Sa retinem aceasta: avem realitatea omului in
structura organismului sau si avem ceea ce se oglindeste in
om. Aceasta este ce se prezintd mai intdi observarii
sensibile exterioare. Acestei observari sensibile exterioare
i se Infatiseaza, asadar, urmatorul lucru: cand moare,
intreaga structurd a omului se descompune. In afard de
aceasta i se infatiseaza imaginile lumii exterioare. Daca
spargeti oglinda, nu se mai poate oglindi nimic; deci si
imaginile dispar cand omul trece prin moarte. Nu este,
asadar, firesc faptul ca observarii exterioare fizic-sensibile
nu i se infatiseaza nimic altceva decat ceea ce tocmai am
mentionat? - ca atunci trebuie spus: Odata cu moartea,
structura fizica a omului se descompune. - Mai devreme
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aceasta oglindea lumea exterioara. Ceea ce poarta omul in
suflet este imagine In oglinda; aceasta Insa trece.
Materialismul secolului al XIX-lea pur si simplu a prezentat
acest fapt. El trebuia sa-l prezinte, pentru ca in definitiv nu
stia nimic despre altceva. Acum, lucrurile deja se schimba
cand intri putin in Insasi viata spirituala si sufleteasca a
omului. Aici insa pasim intr-un domeniu in care observatia
fizic-sensibila nu mai poate patrunde.

Sa evidentiem o serie de fapte evidente ale sufletului,
seria simpla de fapte care ne este data prin aceea ca stam ca
observatori In fata lumii exterioare. Noi observam lucrurile,
le percepem, apoi le avem ca reprezentari in noi. Dar avem
si o memorie, o capacitate de a ne aminti. Ceea ce vietuim in
legatura cu lumea exterioara putem reactualiza in imagini
din adancurile fiintei noastre. Noi stim ce importanta are
aceasta amintire pentru om. Sa ne oprim mai intai la aceasta
serie de fapte. Aveti in vedere aceste doua trdiri interioare:
vedeti prin ochi lumea exterioara, o auziti cu urechile, o
percepeti si altfel cu simturile dumneavoastra. Va aflati intr-
o preocupare sufleteasca prezentad. Aceasta trece in viata
dumneavoastra de reprezentari. Ceea ce ati trait azi puteti
sa scoateti la iveala dupa cateva zile din strafundurile
sufletului dumneavoastra, ca imagini. Intr-un mod oarecare,
ceva trece In dumneavoastra, scoateti la iveala din nou in
afara. Este usor de recunoscut ca ceea ce patrunde in suflet
trebuie sa-si aiba originea in lumea exterioara.

Eu nu vreau sa ma refer acum la altceva decat la
starea purd, evidentd, la faptul ca ceea ce este amintit in
acest fel trebuie sa provina din lumea exterioara. Caci daca
ati vazut un obiect rosu oarecare va amintiti din nou
obiectul rosu, si ce vi s-a evidentiat este imaginea
obiectului rosu, care urca din nou in dumneavoastra.
Asadar, este ceva ce lumea exterioara a imprimat in
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dumneavoastrd, a imprimat mai profund decat atunci cand
numai reprezentandu-va nemijlocit activati in lumea
exterioara. Acum imaginati-va: treceti pe langa ceva, il
observati, sunteti, asadar, intr-o activitate sufleteasca
actuald fatd de obiectul observat. Il parisiti; dupa cateva
zile aveti prilejul de a scoate din adancul fiintei
dumneavoastra imaginile celor observate, ele sunt din nou
aici; sunt mai palide, desigur, dar sunt aici, ele sunt in om.
Dar ce s-a intamplat intre timp?

Acum, va rog, retineti cele ce v-am spus si comparati
acest joc special de reprezentari perceptive actuale si de
reprezentari-amintiri cu ceea ce cunoasteti bine ca fiind
imagine a visului. Veti putea observa usor cum capacitatea
de rememorare este legatd de visare. Reprezentarile de vis
trebuie sa nu fie prea confuze; atunci veti vedea cum ele se
leaga de reprezentari de amintiri, cum exista, asadar, o
inrudire intre visare si ceea ce trece aici din reprezentarile
vii In amintire.

Dar acum luati in considerare altceva. Omul trebuie
sa fie perfect sanatos organic daca vrea sa suporte corect
visarea. Apartine visarii sa fii organic deplin stapan pe tine,
sa poata surveni mereu momentul in care poti sa spui:
Acesta a fost un vis. - Ceva trebuie sa nu fie in ordine, daca
cineva nu ar ajunge la momentul in care sa poata reflecta
pe deplin: Acesta a fost un vis. Au existat oameni care au
visat ca li s-a taiat capul. Acum ganditi-va, daca ulterior
acesti oameni nu ar putea face deosebirea intre aceasta
decapitare din vis si adevarata decapitare, ei ar crede ca au
fost cu adevarat decapitati si ar trai totusi mai departe,
ganditi-va cat de putin ar putea acesti oameni sa perceapa
lucrurile prin diferentiere fara a deveni confuzi. Ei ar
trebui sa aiba permanent in cap trdirea: Eu am suferit o
decapitare. - Si daca ar trebui sa plece de la premisa ca
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trebuie sa creada acest lucru, se poate presupune
aproximativ ce fel de vorbe ar rosti buzele lor. Asadar, este
necesar ca omul s3a aiba mereu posibilitatea sa se
controleze, astfel incat sa poata deosebi visele de situatia
de a-fi-infipt-in-realitate cu reprezentarile sale. Dar exista
si oameni care nu pot face acest lucru. Exista oameni care
traiesc tot felul de halucinatii, de lucruri vizionare etc. si le
iau drept realitati. Acestia nu pot face deosebirea, nu se pot
controla suficient. Ce inseamni aceasta? Inseamni ci la
acesti oameni ceea ce traieste In vis are o influenta asupra
organizarii lor, ca organismul lor este adaptat la
reprezentarea de vis. Undeva, ei au ceva incomplet
dezvoltat in sistemul lor nervos, care ar trebui sa fie pe
deplin format; din aceasta cauza, in ei este activ visul,
acesta actioneaza in ei.

Asadar, cand cineva nu poate face deosebire intre
reprezentdrile sale de vis si adevarurile traite de el, aceasta
inseamna ca forta de vis actioneaza in el In mod
organizator. De indata ce visul ar pune stapanire pe
creierul nostru am privi Intreaga lume ca fiind vis. Cel care
ar putea aborda un astfel de fapt la valoarea sa deplina ar
ajunge treptat la probleme pana la care stiinta noastra
obisnuita nu vrea sa se ridice pentru ca-i lipseste curajul
necesar; el ar ajunge sa recunoasca faptul ca in ceea ce
actioneaza in viata de vis se afla acelasi lucru care exista in
forta noastra de organizare, care este forta de crestere,
forta de vitalizare. Numai prin faptul ca organismul este
astfel consolidat, ca este in sine atit de consolidat, ca are
structuri atat de solide, ca rezista in fata visului obisnuit,
numai prin aceasta forta viselor obisnuite nu are puterea
de a desface structura omului, si acesta poate face
deosebirea dintre trarea din vis si trairea adevarului.
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Dar cand copilul creste, devenind tot mai mare, in el
exista o forta. Este aceeasi forta care exista si in somn. Si
cand actioneaza in corp aceasta forta care este in vis, cresti
prin ea. Nici nu trebuie sa mergi atat de departe sa observi
cresterea. Cand mananci, de exemplu, zilnic, si digeri in
tine cele ingerate, dispersandu-le in intregul organism,
aceasta se realizeaza prin forta care actioneaza in vis. Din
aceasta cauzd, daca ceva nu este in reguld in organism,
acest ceva se leaga si de vise anormale. Este aceeasi forta
care, privita din exterior, actioneaza in viata de vis, si care
interior actioneaza in noi chiar pana in fortele de digestie.

Astfel putem spune: Dacd percepem in mod corect
viata omului, constientizam forta de vis activda din
organisml sau. Si in timp ce eu descriu aceasta forta de vis
activa pasesc, de fapt, in aceasta redare, pe aceleasi cadi pe
care trebuie sa le urmez cand descriu corpul eteric uman.

Ganditi-va ca cineva ar putea Intrevedea tot ceea ce
creste Tn om Incepand de la stadiul de copil, ceea ce activeaza
digestia, ceea ce actioneaza pentru a mentine intregul
organsim in activitate, ganditi-va ca as putea lua acest intreg
sistem de forte, sa-l extrag din om si sa-1 plasez in fata sa;
atunci as avea corpul eteric in fata omului. Acest corp eteric,
asadar acest corp care se reveleaza numai in neregularitati in
vis, a fost In sine mult mai modelat Tnainte de secolul al XIX-
lea, la care m-am referit. El a devenit tot mai slab in structura
sa. in schimb, corpul sau fizic a devenit din ce In ce mai
puternic. Corpul eteric poate sa-si reprezinte in imagini, el
poate avea imaginatiuni asemanatoare visului, dar nu poate
gandi. Si de Indata ce intr-un om oarecare al prezentului acest
corp eteric incepe sa fie deosebit de activ, el devine ceea ce
am spus mai Tnainte, devine putin clarvazator; dar atunci
poate gandi mai putin, caci pentru a gandi are nevoie tocmai
de corpul fizic.
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Din aceasta cauza nu este de mirare ca oamenii care in
secolul al XIX-lea aveau sentimentul ca pot gandi deosebit de
bine erau de fapt impinsi spre materialism. Cu alte cuvinte,
ceea ce-i ajuta cel mai mult sa gandeasca era corpul fizic. Dar
tocmai de aceasta gandire fizica se leagda modul special de
memorie care a fost dezvoltata in secolul al XIX-lea; ea este o
memorie cat se poate de putin imagistica, care se cantoneaza
cat se poate de mult In abstractiuni.

Un astfel de fenomen este interesant. Am pomenit
adeseori de antropologul criminalist Moritz Benedikt [Nota
3]; as vrea sa amintesc si azi o traire interesanta pe care el
insusi o povesteste in ale sale Amintiri din viatd. El trebuia
sa tind o cuvantare la o adunare a cercetatorilor naturalisti
si povesteste ca s-a pregatit pentru aceasta cuvantare
douazeci si doua de nopti, timp In care n-a dormit deloc. A
pregatit cuvantarea timp de doudzeci si doua de nopti,
dupa care in ultima zi inainte de adunare si-a facut aparitia
la el un jurnalist care trebuia sa publice aceasta cuvantare.
Benedikt i-a dictat-o, deoarece nu scrisese cuvantarea,
povesteste el, o imprimase numai in memoria sa. Asadar, i-
a dictat jurnalistului cuvantarea si apoi a tinut-o la
adunarea cercetatorilor naturalisti. Ceea ce jurnalistul a
publicat dupa dictare corespundea cuvant cu cuvant cu
ceea ce a prezentat apoi Benedikt adunarii cercetatorilor
naturalisti. - Trebuie sa spun ca eu admir in mod deosebit
asa ceva! Caci Intotdeauna admiri ceea ce nu esti in stare sa
faci tu Insuti. Acesta este un fenomen foarte interesant.
Omul a lucrat la aceasta conferinta douazeci si doua de
nopti pentru a incorpora oraganismului sau ceea ce a
pregatit, astfel incat el nu ar fi putut spune o fraza, in
succesiunea cuvintelor, altfel decat se afla ea imprimata in
organismul sau, atat era de bine fixata acolo.
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Asa ceva este posibil numai daca poti sa imprimi
organismului fizic textul ce se structureaza treptat. Ceea ce
gandesti se impregneaza in organismul fizic tot atat de
solid cum forta naturala construieste sistemul osos. Atunci,
intregul text se afla in organismul fizic ca un schelet.
Memoria este de obicei legata de corpul eteric, dar in acest
caz corpul eteric s-a imprimat in intregime in corpul fizic.
Asa cum are in sine oasele sale, intregul organism fizic
contine ceva care se afla aici ca un schelet al acestei
cuvantari. Apoi se poate face ce a facut profesorul
Benedikt. Asa ceva este posibil numai cand organismul fizic
este astfel alcatuit in structura sa nervoasa incat sa poata
prelua fara rezistenta ceea ce se introduce in el in mod
treptat; acesta a trebuit sa fie introdus, printr-o lucrare,
timp de douazeci si doua de zile, respectiv de nopti, la rand.

Nu trebuie sa te miri ca cineva care construieste in
acest fel In corpul sau fizic capata sentimentul ca acest corp
este singurul care lucreaza in om. - Si viata omului se
transforma treptat, in asa fel Incat totul se prelucra in
corpul fizic, din care cauza si ajungea la credinta: Corpul
fizic este totul in organismul uman. Eu nu cred ca un alt
timp decat cel in care se pune un pret atat de mare pe
corpul fizic ar fi putut ajunge la o inventie atat de grotesca
iertati-mi expresia - cum este stenografia. Caci pe vremea
cand nu exista inca stenografia nu s-ar fi pus atata pret pe
cuvant, pe succesiunea de cuvinte si pe actiunea de a
imprima atat de precis cuvintele. Acest lucru nu il poate
face decat imprimarea in corpul fizic. Asadar, numai
preferinta pentru imprimarea in corpul fizic determina
inclinatia pentru pastrarea cuvantului impregnat, de a nu
pastra ceva aflat cat de cat la un nivel mai inalt. Aici
stenografia nu ar avea nimic de facut, daca s-ar urmari
mentinerea acelor forme care se manifesta in corpul eteric.
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Era necesarad tendinta materialista pentru a se inventa ceva
asa grotesc cum este stenografia.

Acest aspect ar trebui sa fie adaugat doar explicativ la
ceea ce vreau sa ajute la problema: Intelegerea aparitiei
materialismului in secolul al XIX-lea. Omenirea ajunsese la
o anumitd forma de structurare care inclina la o
impregnare a spiritual-sufletescului in organismul fizic.
Ceea ce am spus, dumneavoastra trebuie s-o luati ca pe o
interpretare si nu ca pe o critica a stenografiei. Eu nu vreau
ca stenografia sa fie desfiintata. Niciodata nu este aceasta
tendinta care se afla la baza unor astfel de caracterizari.
Caci trebuie sa ne fie foarte clar: Prin faptul ca intelegem
ceva nu inseamnd cd vrem neaparat sa-l si desfiintam
imediat! Existd multe lucruri in lume care sunt necesare
vietii, care insa nu pot nici servi la orice - nu vreau sa
dezvolt acum aceasta tema -, pe care trebuie totusi sa le
intelegem si In necesitatea lor. Dar noi traim, mereu
trebuie sa subliniez acest lucru, intr-o vreme in care este
necesar sa patrundem mai adanc atat in evolutia naturii cat
si in evolutia culturii, de a ne putea intreba: De unde vine
un fenomen sau altul? - Caci cu simpla condamnare
certareata si cu criticarea nu se face nimic; trebuie intelese
cu adevarat toate lucrurile din lume.

As vrea sa rezum cele prezentate azi, In sensul ca
evolutia omenirii ne indica faptul ca perfectionarea
structurii corpului fizic la mijlocul secolului al XIX-lea a
atins o culme care acum regreseaza si ca de aceasta
perfectionare este legat avantul conceptiei materialiste
despre lume. In zilele urmatoare voi mai avea de spus cite
ceva despre aceste aspecte, plecand de la diferite puncte de
vedere. Azi am vrut sa aduc in fata dumneavoastra ceea ce
tocmai am rezumat acum.
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CONFERINTA all-a
Dornach, 3 aprilie 1921

Mentionez iIn mod expres ca aceasta conferinta de
astazi nu face parte din seria intrunirilor din cadrul
cursului [Nota 4], ci trebuie sa se asocieze intr-o anumita
privinta cu ceea ce am prezentat ieri seara. leri a fost vorba
sa ne uitam la acea modelare speciald a evolutiei istorice a
umanitatii care se situeaza la mijlocul secolului al XIX-lea si
inca si In a doua jumatate a acestuia, a impulsului evolutiv
al materialismului. Am spus ca atentia noastra trebuie sa
fie indreptatd, in timpul acestor observatii, nu atat de mult
asupra materialismului in general, ceea ce necesita alte
puncte de vedere, cat in special asupra materialismului
teoretic, a materialismului ca o conceptie despre lume. Si
am atras atentia asupra faptului ca este necesar sa luam o
atitudine suficient de critica impotriva acestui materialism,
dar, din alta perspectiva, trebuie spus ca acesta a fost o faza
de evolutie necesara a istoriei umanitatii, ca nu ne este
permis sa vorbim numai in sensul ca materialismul ar
trebui respins, ca el ar fi o ratacire umana, ci el trebuie sa
fie Inteles. Aceste doua aspecte nu se exclud. Si tocmai la o
astfel de abordare este important sa se extinda, mai mult
decat se obisnuieste, domeniul acelor reprezentari care se
refera la ratacire si adevar. Se vorbeste curent in sensul ca
te poti Insela In viata logica de ganduri sau ca poti gasi
adevarul 1n aceasta. Dar nu se vorbeste despre faptul ca in
anumite conditii si privirea care cade asupra lumii
exterioare poate gasi erori in realitatea exterioara. Si oricat
de greu ar fi pentru reprezentarea actuala de a recunoaste
erori in fenomenologia naturala - ceea ce se poate
intdmpla si prin stiinta spiritului -, omului actual 1i este
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usor sa gdseasca in ceea ce isi face aparitia in cursul
devenirii istorice, care are, intr-o oarecare masura, in
general, o influenta in viata sociala a omenirii, rataciri
reale, ratdciri care nu se vor corectate numai logic, ci care
se vor intelege din conditiile lor de aparitie.

Eroarea trebuie sa fie combatuta si respinsa exclusiv
in gandire. Trebuie sa iesi din eroare si sa ajungi la adevar
prin invingerea erorii. Daca este Insa vorba de erori care se
gasesc In realitatea faptica, atunci trebuie intotdeauna spus
ca aceste erori isi au si partea lor pozitiva, ca ele isi au
valoarea lor pentru evolutia umanitatii. In acest fel, nu
trebuie sa condamnam pur si simplu intr-un mod ipocrit,
unilateral, materialismul teoretic al secolului al XIX-lea, ci
el trebuie inteles In importanta sa pentru intreaga evolutie
a umanitatii. El a constat - si ceea ce a ramas din el mai
consta si in prezent - in faptul ca oamenii s-au daruit unei
cercetari precise, constiincioase a faptelor materiale
exterioare, ca Intr-un anumit sens ei se pierdeau in aceasta
lume de fapte si ca apoi, plecand de la aceasta cercetare a
lumii faptelor, cu care te obisnuiesti foarte mult, gasesti o
conceptie despre lume al carei scop este sa afirme ca nu ar
exista ca realitate decat aceasta lume a faptelor, ca tot ce
este spiritual, sufletesc, este un produs rezultat din
intdmplarile acestei lumi materiale. - Intr-o anumiti
perioadd, a circulat aceasta conceptie despre viata si
pericolul ar exista numai daca ar persista o cramponare
rigida de ea care sa influenteze mai departe evolutia
omenirii, intr-un timp in care ar trebui ca alte continuturi
sa se instaleze In constienta umana.

Astazi vrem sa analizam pe ce se bazeaza, de fapt, acest
impuls evolutiv al materialismului teoretic. Ajungem la
aceasta daca ne mai aducem o data in fata sufletului, dintr-un
anumit punct de vedere, tripartitia organismului uman. Cu
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diferite prilejuri am caracterizat aceasta ,tripartitie a
organismului uman” [Nota 5]. Am spus ca trebuie sa
deosebim, In cadrul organismului uman, ceea ce putem defini
pentru omul fizic sistemul neurosenzorial; el este concentrat
mai ales In capul omului, dar se intinde intr-un anumit mod si
in Intregul organism uman, patrunde si celelalte componente
ale acestuia. Apoi, ca 0 a doua componenta avem sistemul
ritmic al omului, al carui cel mai important aspect ne
intAmpina in ritmul respirator si in cel circulator. In al treilea
rand, avem sistemul metabolic al omului, in sens mai larg, de
care apartine si sistemul total al membrelor. Sistemul
membrelor este sistem de miscare si orice miscare a omului
este, In fond, o expresie a metabolismului. Cand se va putea
cerceta o datda mai Indeaproape ce se petrece, de fapt, in
metabolism cand omul este In miscare, se va recunoaste
aceasta legatura intima dintre sistemul uman al membrelor si
sistemul metabolic.

Daca luam in vedere aceste trei sisteme ale omului,
aflam deosebirea profund semnificativa care exista intre
cele trei sisteme. Am atras ieri atentia asupra felului in care
doi oameni care aveau conceptii despre viata total diferite
voiau sa clarifice prin aceleasi desene ceea ce se refera la
sistemul uman al capului, dar si la reprezentarea umana.
Am povestit cum mi s-a Intamplat o data sa fiu prezent la o
conferinta tinuta de un materialist extrem. El voia sa
descrie viata sufleteascd, dar a descris de fapt creierul
uman, l-a descris in partile sale componente, fibrele care
leagd aceste componente etc. Prin aceasta a obtinut o
imagine; aceasta imagine, pe care a desenat-o pe tabla, nu
era pentru el decat expresia a ceea ce se intampla in plan
fizic-material in creierul uman, dar ea era in acelasi timp
expresia trdirii lui sufletesti, mai ales a vietii de
reprezentare. Un altul, profesorul herbartist, a vorbit
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despre reprezentdri, despre asocieri ale reprezentdrilor,
asadar despre actiunea unei reprezentari asupra alteia etc.,
si a spus ca ar putea folosi aceeasi imagine. - Avem aici de-
a face cu ceva total empiric, care este deosebit de
interesant. Avem de-a face cu faptul ca cineva pentru care
viata sufleteasca este, pentru cercetare, ceva real, cel putin
in reprezentdrile ei — acest lucru trebuie mereu adaugat
cand este vorba de herbartism - vrea sa lamureasca prin
aceeasi imagine cum actioneaza aceasta viata sufleteascs,
la fel cum celadlalt, care vrea sa reprezinte numai
intamplarile din creier, descrie viata sufleteasca.

Ce sta la baza unui astfel de lucru? Realitatea e c3, in
fapt, creierul omenesc este in forma sa plastica o copie
extraordinar de fideld a ceea ce noi cunoastem ca fiind
viata de reprezentare. In plastica creierului uman se
exprima cu adevarat viata de reprezentare, intr-un mod pe
care l-am putea denumi ca fiind adecvat. Dar pentru a
putea duce acest gand cu adevarat pana la capat mai este
necesar un lucru. Mai este necesar ca ceea ce se numeste
inlantuiri de reprezentdri in psihologia obisnuitd si in
psihologia herbartiana, ceea ce ni se prezinta a fi inlantuiri
de reprezentdri In judecatd, in tragerea de concluzii prin
logica etc., sa nu existe numai In ganduri, ci sa fie lasat sa se
desfasoare in imagine cel putin in fantezie - chiar si daca
nu se poate ridica pana la imaginatiuni clarvazatoare;
asadar, ceea ce este tesatura logicii, ceea ce este tesatura a
ce ne da psihologia asupra vietii de reprezentare sa fie
lasat sa se desfasoare in imagine. Daca ajungem in fapt la
acest lucru, adica sa modelam logica si psihologia in mod
pictural-plastic In imagine, rezulta forma umana a
creierului, avem figurata o imagine a carei reprezentare
este creierul uman.
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Pe ce se bazeaza aceasta? Pe faptul ca acest creier
uman, In principal intregul sistem neurosenzorial, este
sigiliul unui imaginativ. Si Inveti sa intelegi deplin
constructia minunata a creierului uman abia cand poti sa
cercetezi in mod imaginativ. Atunci iti este dat creierul
uman ca imaginatiune umana concretizata. Cunoasterea
imaginativa ne invata sa cunoastem creierul exterior ca
fiind imaginatiune realizata in concret, creierul pe care
invatam sa-1 cunoastem prin fiziologie si anatomie. Acest
lucru este foarte important.

Dar si un alt fapt este tot atat de important. Sa
retinem, pe de o parte: creierul uman este imaginatiune
umand reald. Noi ne nastem cu un creier, chiar daca nu
finisat, dar existand tendintele de evolutie a sa; el vrea sa
se dezvolte in sensul de a deveni lume imaginativa real3,
tinde sa devina amprenta unei lumi imaginative. Acest
lucru este, pentru a spune astfel, ceea ce este finitul
creierului nostru, faptul de a fi amprenta unei lumi
imaginative. In aceastd amprenti a lumii imaginative noi
construim ceea ce este viata de reprezentare in timpul pe
care-l1 parcurgem fintre nastere si moarte. In acest timp
avem trdiri de reprezentare, ne imaginam, transformam
perceptiile In reprezentari, judecam etc. Aceasta construim
noi in creierul nostru. Ce fel de activitate este aceasta?

Atat timp cat traim in perceptie directa, atat timp cat
suntem in interactiune cu lumea exterioara, atat timp cat
deschidem ochii spre culori si traim in coexistenta cu
culorile, atat timp cat ne deschidem organele auzului spre
sunete tot atat timp lumea exterioara continua sa traiasca
in noi mai departe, patrunzand prin simturi ca prin golfuri.
Cu viata noastra interioara noi imbratisam aceasta lume
exterioara. Insi in acea clip3 asupra cireia am atras de ieri
atentia, in care Incetam aceasta traire nemijlocita a lumii
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exterioare, in acea clipa in care intoarcem privirea de la
lumea culorilor, in momentul in care ldsam urechea
neatentd la sunetele lumii exterioare, sau cand intoarcem
aceste simturi spre altceva, ceea ce are concretete -
interactiunea noastra cu lumea exterioara in perceptie -
coboara 1n adancul sufletelor noastre si poate fi readus in
imagine in amintire. Putem spune: In timpul vietii dintre
nastere si moarte interrelatia noastra cu lumea exterioara
se desparte In doud, in trdirea nemijlocita a lumii
exterioare in perceptii si In reprezentari transformate. Aici
ne aflam, ca sa spunem asa, cu totul daruiti, aici Inceteaza
activitatea noastra interioara. Apoi Insa se continua
aceasta activitate prezenta. Ea se sustrage mai intdi, in
mare parte, constientei noastre; ea coboara in inconstient,
dar poate fi adusa Tnapoi, in reprezentarea amintita. Cum
este ea prezenta in noi?

Aici existd un punct in care numai contemplarea
nemijlocitd, care poate fi dobandita in imaginatiune, ne
poate da explicatia. Omul care isi urmareste in mod cinstit
calea in stradaniile sale stiintifice trebuie sa recunoasca ca
in clipa In care enigma amintirii se apropie de el nu mai
poate face niciun pas. In timp ce ceea ce traieste in prezentul
nemijlocit este Impins in jos, in subconstient, el este rapit
constientei obisnuite; aici nu poate fi urmarit mai departe.
Daca se lucreaza corespunzator in sufletul uman prin acele
exercitii spiritual-sufletesti de care s-a vorbit adesea in
aceste abordari, se ajunge la aceea ca nu se mai pierde
vederea continuarilor vietii noastre nemijlocite de perceptie
si de reprezentare, care apoi trece in viata de reprezentare
posibila in amintire. Am discutat in mod repetat cum o
prima urmare, un prim rezultat al urcarii la reprezentari
imaginative este acela ca vezi ca intr-un tablou de viata
maret in fata ta, in fata sufletului, evenimentele traite,
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incepand de la nastere. In timp ce altfel curentul celor triite
curge numai In inconstient, si diferitele reprezentari care
vin in amintire, apar din acest curent inconstient sau
subconstient printr-o activitate pe jumatate de vis, pentru
cel care a dezvoltat reprezentarea imaginativa este oferita
posibilitatea de a cuprinde cu privirea ca intr-un tablou
curentul celor traite. Am putea spune ca timpul care s-a
scurs de la nasterea noastra se prezinta ca Insusi spatiul. Se
vede In contextul formei imaginii ceea ce altminteri este in
subconstient. Dacda ridicam in acest mod in vederea
nemijlocita ceea ce altfel se furiseaza in subconstient, atunci
putem observa aceasta continuare a experientelor prezente,
nemijlocite de percepere si de gandire, pana Ia
reprezentdrile de care ne putem aduce aminte; putem
urmari ce se petrece in fiinta umana, sa spunem, cu o traire
pe care o avem in viata de reprezentare, din momentul in
care am pierdut-o pentru reprezentare pana la momentul in
care ne-o amintim din nou. Se intampla Incontinuu ceva in
acest organism uman de la experienta trdita pana la
amintire; pentru vederea imaginativa acesta devine vizibil;
devine vizibil In imaginatiuni, dar se dezvaluie acum intr-un
mod cu totul special.

Gandurile care s-au pierdut Intru catva in inconstient
nu pun in miscare in subconstient o activitate corelata cu
impulsul nostru de viata, cu impulsul nostru de crestere, ci
o activitate corelata cu impulsul nostru de moarte. Acesta
este rezultatul important al cunoasterii imaginative, care
apare pe calea pe care azi nu am putut decat s-o sugerez, si
anume ca omul nu-si leaga activitatea sa de amintire, care
duce la Improspatarea gandurilor, a experientelor de
reprezentdri, a experientelor de perceptii, de ceea ce ne
cheama la viata, ceea ne cheama la viata fizica, ceea ce ne
favorizeaza digestia in viata fizica, astfel incat sa Inlocuim
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materiile devenite inutilizabile prin altele utilizabile etc.
Nu cu acest sistem de viata ascendent al omului este
corelat ceea ce trimitem in jos, In entitatea umang, ca forta
de amintire, ci este corelat cu ceea ce purtam, de asemenea,
in noi inca de la nastere, cu care ne nastem tot asa ca si cu
cel prin care traim si crestem, este corelat cu ceea ce ne
apare apoi comprimat intr-un singur moment, pentru
intregul organism, in murire.

Moartea ne apare ca o mare enigma numai atat timp
cat nu este vazuta In viata continua dintre nastere si
moarte. Dacd imi este permis sa ma exprim in mod
paradoxal, noi nu murim numai atunci cand murim, noi
murim, in fond, In fiecare moment al vietii noastre fizice. Si
in timp ce in organismul nostru se perfectioneaza acea
activitate care conduce la amintire ca gandire pe baza
memoriei - si orice cunoastere in viata fizica obisnuita
este, In fond, legata de amintire -, in aceeasi masura in care
se desavarseste aceasta cunoastere, in aceeasi masura noi
murim continuu. Este o moarte tacutd care exista
incontinuu in noi, pornind de la sistemul nostru cefalic, de
la organizarea capului nostru. In timp ce desfisurdm
aceasta activitate care se continua in amintire, noi incepem
actul muririi. Numai ca fmpotriva acestui act al muririi
lucreaza fortele de crestere care exista In celelalte
madulare ale organismului uman, care coplesesc fortele de
murire. In acest fel continudm toati viata. Daci ar depinde
de sistemul capului nostru, de sistemul nostru
neurosenzorial, fiecare clipa din viata ar fi o clipa a mortii.
Ca oameni, noi Invingem Incontinuu moartea, care se
scurge de la capul nostru spre restul organismului. Restul
organismului nostru actioneaza in sens opus mortii. Si abia
cand restul organismului nostru paralizeaza, fie din cauza
varstei, fie prin alta vatamare, astfel incat acesta nu poate
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actiona Impotriva fortelor aducdatoare de moarte ale
capului uman, abia atunci survine pentru intregul
organism moartea.

De fapt, in gandirea actuald, in gandirea civilizatiei
actuale lucram cu notiuni care sunt juxtapuse ca blocuri
eratice, fara a recunoaste in mod corespunzator legatura
dintre ele. In acest haos de blocuri eratice al lumii
notiunilor si reprezentdrilor noastre trebuie sa patrunda
lumina. Pe de o parte, avem cunoasterea umana, care este
legata atat de strans de capacitatea de amintire. Privim
aceasta cunoastere umana si nu banuim, nu presimtim
inrudirea sa cu reprezentarea pe care o avem de la moarte.
Si pentru ca nu presimtim aceasta Inrudire, ne ramane atat
de enigmatic ceea ce altfel s-ar putea dezvalui in viata. Noi
nu putem lega ceea ce traim in viata cotidiana cu marile
momente exceptionale ale trairilor. Lipsa privirii de
ansamblu spirituale a ceea ce se afla risipit ca firimituri in
lumea noastra de reprezentari determina ca viata sa
devinda atat de nepatruns, in ciuda marilor cuceriri ale
secolului al XIX-lea.

Sa Intoarcem acum privirea asupra celui de al doilea
sistem, asupra celui de al doilea madular al organismului
uman; este vorba de sistemul ritmic. Acest sistem este de
altfel prezent si In sistemul capului uman. Interiorul
capului uman respira odata cu sistemul respirator. Acesta
este deja un fapt fiziologic. Dar respiratia capului uman
este situatda cumva mai spre interior, ea se ascunde de
sistemul neurosenzorial. Ea este acoperita prin ceea ce
pentru sistemul cap reprezinta organizarea principala. Dar
capul uman fsi are activitatea sa ritmica ascunsa. Aceasta
activitate ritmica ascunsa iese la lumina foarte bine in
sistemul pectoral, in activitatile organismului uman, care
isi au punctul lor central in organul respiratiei si In inima.
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Oricum, daca privim acest sistem asa cum ni se prezinta
privit din exterior, nu putem vedea in el, in acelasi mod ca
la sistemul capului, ca o imagine plastica, ceea ce exista ca
o contraparte sufleteasca a acesteia, si anume viata
sentimentelor noastre. Viata noastra de sentimente ne
apare, desigur, cand observam trdirea sufleteasca, ca fiind
ceva care mai mult sau mai putin se amesteca unele in
altele. In legitura cu reprezentirile noastre avem contururi
clare. Avem, de asemenea, notiuni clare si referitor la
asociatiile reprezentarilor noastre. Dar nu avem in acelasi
fel contururi clare ale detaliilor vietii noastre de simtire.
Acestea se misca si se intrepatrund. Si nu veti gasi
niciodata un herbartian care sa vrea sa reprezinte ceea ce
el produce ca fiind o copie a vietii afective printr-un desen
asemanator cu cel executat de un anatomist sau de un
fiziolog cand reprezinta sistemul pulmonar sau pe cel
circulator, incluzand inima. Aici gasim ca intre ceea ce este
interior sufletesc si ceea ce este exterior nu exista nicio
relatie. Din aceasta cauza insa nu putem sa ne aducem in
fata sufletului, prin cunoasterea imaginatiunii, aceasta
relatie dintre viata sentimentelor si sistemul ritmic. Pentru
aceasta este necesar ceea ce am caracterizat in scrierile
mele ca fiind cunoasterea inspiratiei. Acestei cunoasteri
speciale a inspiratiei i se reveleaza ca viata afectiva a
omului are o relatie nemijlocita cu sistemul ritmic, c3, la fel
cum sistemul neurosenzorial este dedicat vietii de
reprezentare, sistemul ritmic este dedicat vietii afective a
omului. Dar - vorbind oarecum comparativ - sistemul
ritmic nu este amprenta in ceara a vietii afective, asa cum
sistemul creierului este amprenta In ceara a vietii de
reprezentare. Din aceasta cauza, nu putem spune ca in
sistemul nostru ritmic ne-ar fi data o copie imaginativa a
vietii afective. Dimpotriva, trebuie sa spunem ca ceea ce se
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formeaza 1n noi ca sistem ritmic, ceea ce traieste In noi ca
viata afectiva a luat nastere - facand cu totul abstractie de
orice cunoastere umana - prin inspiratie cosmica. Este
inspirat In noi. Activitatea care este exercitata in respiratie,
in circulatia sangvind, nu este numai ceva care tradieste in
noi, in limitele pielii noastre, ea este un fenomen al lumii,
asa cum reprezinta un fenomen al lumii fulgerul si tunetul.
Noi suntem in legatura cu lumea exterioara prin sistemul
nostru ritmic. Aerul care este acum in mine a fost mai
Tnainte in afara mea; aerul care este acum in mine va fi
dupa aceea In afara mea. Este o desertaciune sa crezi ca
omul traieste numai in limitele pielii sale. El traieste ca un
membru al lumii care se afla in jurul sau. Si din aceasta
lume este inspirata forma sistemului sau ritmic, care se afla
in cea mai intima relatie cu miscarile sale.

Daca privim acum Tnapoi la aceasta putem spune: In
capul uman avem mai intdi realizarea unei lumi
imaginative, apoi, sub ceea ce se realizeaza ca o lume
imaginativa, lumea sistemului ritmic, asadar o lume
inspirata. Despre sistemul nostru ritmic putem spune: Aici
este realizata o lume inspirata.

Dar cum stau lucrurile cu sistemul nostru metabolic
membre? — Metabolismul apartine sistemului membre, asa
cum am mentionat mai fnainte. Ceea ce ni se ofera in
metabolismul omului se aflda in legatura nemijlocita cu
activitatea volitionala umana. Dar aceasta legatura nu se
dezvaluie nici cunoasterii imaginative, nici cunoasterii
inspirate. Ea se dezvaluie abia cunoasterii intuitive, ceea ce
am numit in scrierile mele ,cunoasterea intuitiva” ; de aici
provine dificultatea de a privi ceea ce apare exterior-
material in metabolism, ca realizare a unei intuitii a lumii.
Dar acest metabolism este prezent si in sistemul ritmic.
Metabolismul sistemului ritmic se ascunde sub ritmul
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vietii, asa cum ritmul vietii se ascunde sub activitatea
neurosenzoriala din capul uman.

In cazul capului uman avem de-a face cu o lume
imaginativa realizatd, ascunsa, sub aceasta o lume inspirata
realizata cu privire la ritmul din cap. Sub aceasta insa
exista in cap si metabolismul, asadar intuitivul realizat,
astfel Incat noi Intelegem capul uman abia atunci cand
vedem in el confluenta imaginativului realizat, a inspiratiei
realizate si a intuitiei realizate. In sistemul ritmic uman
este suprimat imaginativul, aici exista numai realizarea cu
aceasta cunoastere a inspirativului si intuitivului. Iar in
sistemul metabolic este suprimata si inspiratia, avem de-a
face numai cu realizarea unei intuitii a lumii.

Astfel, purtam 1n noi, in acest organism tripartit, mai
intai organizarea capului, o copie a ceea ce nazuim sa
atingem in cunoastere, In imaginatiune, inspiratie, intuitie.
Daca vrem sa intelegem capul uman, ar trebui sa spunem,
de fapt: Daca avem numai cunoasterea exterioara
obiectiva, care nu este nici macar imaginatiune, care nu se
ridicd pana la intuitiv, cu aceasta cunoastere, care este
numai una obiectva, obtinuta in lumea exterioara sensibil3,
trebuie sa ne oprim in fata capului uman. Caci capul uman
incepe sa se deschida in esenta sa interioara abia
cunoasterii imaginative, si In dosul a ceea ce se deschide
aici se afla ceva mai profund care se deschide inspiratiei, si,
din nou, In dosul acesteia, ceea ce se deschide cunoasterii
intuitive. Sistemul ritmic nu este inca accesibil nici pentru
imaginatiune, el se deschide abia in cunoasterea inspirata.
lar cel ce se afla ascuns sub el este cel intuitiv.
Metabolismul ar trebui sa-l gasim ca fiind cu totul
ininteligibil In cadrul organismului omenesc. Punctul de
vedere corect fata de metabolismul uman nu poate fi altul
decat urmatorul. Putem spune: Afara observam
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metabolismul lumii; incercam sa-1 patrundem cu legile
cunoasterii obiective, si obtinem prin aceasta o cunoastere
naturald a metabolismului exterior. In acelasi moment in
care acest metabolism exterior se transformad, se
metamorfozeaza in metabolismul nostru interior, el devine
cu totul altceva, devine ceva in care traieste ceea ce se
daruieste numai intuitiei.

Din aceastd cauzd ar trebui si spunem: In lumea
sensibild pe care o avem in fatd, lucrul cel mai de neinteles
din tot ce este de neinteles apartine de ceea ce fac
substantele pe care le cunoastem in afara, prin fizic3,
chimie etc., in organismul nostru. - Ar trebui sa se spuna:
Trebuie sa te inalti la intelegerea spirituala cea mai fnalt3,
daca vrei sa cunosti ce se intampla cu substantele pe care
le privim din punctul de vedere al partii lor exterioare, ce
se intampla, de fapt, In organismul uman.

Vedem astfel ca in organismul nostru sunt active trei
feluri de lucruri. In aceastd constructie a organismului
nostru este activ mai intdi ceea ce se deschide cunoasterii
intuitive; acesta construieste mai intdi organismul din
substantele lumii. In afari de aceasta, in organismul nostru
este activ ceea ce se deschide cunoasterii inspirate; acesta
integreaza in organismul metabolic sistemul ritmic. In
organismul uman este apoi activ ceea ce se deschide
intelegerii imaginative; acesta integreaza sistemul nervos.
Apoi, cand acest organism se instaleaza prin nastere in
lumea fizica exterioara, se dezvolta ceea ce intr-o anumita
masura implineste omul si il dezvolta intre nastere si
moarte, In timp ce acesta isi elaboreaza cunoasterea
obiectiva. Dar noi am vazut referitor la aceasta cunoastere
obiectiva ca ea este legata de activitatea de amintire, ca ea
nu apartine unei construiri, ci unei deconstruiri. Am vazut
cum aceasta cunoastere este o moarte lenta care pleaca de
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la cap, astfel incat putem spune: Prin ceea ce ar putea fi
inteles 1n intuitie, inspiratie si imaginatiune a fost construit
organismul uman, acesta traieste intr-un mod care nu este
accesibil cunoasterii obiective. Ceea ce Insa integreaza in el
intre nastere si moarte ca fiind cunoasterea noastra
obiectiva il deconstruieste, 1l distruge. Si, de fapt, gandim si
reprezentam in distrugere, atunci cand dezvoltam viata de
reprezentare, de gandire.

Cand intelegi in ce consta cunoasterea care este atat
de intim legata de capacitatea de a-ti aminti, nu mai poti fi
materialist. Caci daca ai vrea sa fii materialist ar trebui sa-ti
inchipui ca omul este construit prin fortele sale de crestere,
ca sunt active acele forte care preiau substantele pe care le
transporta mai departe la diferitele organe, pentru a
realiza in organism, in sens mai larg, digestia; ar trebui sa
gandesti In continuare aceasta capacitate care se afla in
crestere, in digestie, In constructie etc. si undeva ea ar
trebui sa se verse in reprezentare, in gandire, care ajunge
la cunoasterea obiectivda. Dar nu acesta este cazul.
Organismul uman se construieste prin ceva care este
accesibil intuitiei, inspiratiei, imaginatiunii. El este
construit atunci cand a prelucrat in sine aceste forte.
Atunci incepe Insa involutia, incepe descompunerea. Si
ceea ce determina descompunerea este cunoasterea dintre
nastere si moarte.

In cunoasterea obisnuitd noi nu construim in cadrul
fortelor de constructie, ci pentru aceasta noi cream mai
intai in noi, pentru a putea distruge constructia, bazele
unui element continuu al mortii In om. Si amplasam
cunoasterea noastra in cadrul acestui element al mortii. In
timp ce desfasuram reprezentarea, noi nu scormonim in
nivelul material, ci predam ceea ce este material fortelor
mortii. Gandirea, cunoasterea obisnuita nu sunt inrudite cu
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viata care produce lujeri si lastari, ci cu moartea. Si daca
privim la aceasta cunoastere umand, urcand pana la
creierul uman, nu gasim in formele naturale ceva analog, ci
numai In corpul care se descompune dupa moarte. Caci
ceea ce reprezintd, as spune, in mod intensiv corpul in
descompunere trebuie sa se continue neintrerupt in noi,
atunci cand cunoastem obiectiv.

Sa privim spre moarte, dacd vrem sa Intelegem
cunoasterea. Sa nu vedem viata in sens materialist, ci sa
privim spre ceea ce este negarea, abolirea vietii. Atunci
ajungem la o Intelegere a gandirii. Atunci, ceea ce noi
numim moarte capata o cu totul alta semnificatie, ea capata
o semnificatie plecand de la viata.

Asa ceva poate fi apreciat si dupa fenomene
exterioare. leri v-am spus cda punctul culminant al
conceptiei materialiste despre lume s-a atins la mijlocul
secolului al XIX-lea sau in ultima treime a acelui secol. Ea
vedea in moarte ceva ce trebuie neaparat respins, si aparea
ca avand Intru catva o noblete In acest mod de a privi
moartea care incheie viata, pe care voia, de fapt, s-o ia
exclusiv in considerare si pe care dorea s-o vada sfarsind
prin moarte. - Adeseori se priveste cu oarecare dispret la
»constienta populara copilaroasa”. Dar sa ne referim la un
cuvant care sa exprime constienta populara ,copilaroasa”.
Luati cuvantul verwesen (a putrezi, a se descompune - n.
tr.), ceea ce se intampla dupa moarte: ver-wesen; prefixul
ver semnificd a te misca spre ceea ce exprima restul
cuvantului; verbrudern (a se infrati) inseamna a te misca
spre a deveni frate; versammeln (a aduna) lneamna a te
misca spre colectare. Verwesen nu ineamna in limbaj
popular a desfiinta, a inceta, ci a te misca spre interiorul
fiintei (das Wesen = fiinta - n. tr.). Asemenea alcatuiri de
cuvinte legate de o intelegere spirituala in vremea unei
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cunoasteri instinctive au devenit foarte rare. In secolul al
XIX-lea nu se mai trdia in ceea ce era patrunderea
spirituald a cuvantului. S-ar putea cita multe exemple de
acest fel, care ar arata ca pur si simplu in vorbirea
oamenilor materialismul s-a vietuit in apogeul sau.

Astfel putem intelege cum, dupa ce omul a fost
construit, asa cum spuneam ieri, pana la o culminare prin
forte care se deschid in inspiratie, intuitie si imaginatiune,
el a ajuns apoi la cea mai inaltd treaptd la jumatatea
secolului al XIX-lea, si cum dupad aceea a urmat o noua
decadenta. Putem intelege ca omul s-a indepartat intru
catva de forta de a se intelege pe sine in mod interior, in
timp ce a dezvoltat acele forte care sunt cel mai inrudite cu
moartea ca forte de cunoastere, fortele abstractizarii. Si
aici este locul in care, plecand de la expunerea de azi, se
poate trece mai departe spre ceea ce este impulsul esential
in intreaga evolutie a umanitatii, a ceea ce se poate numi
impulsul de cunoastere materialist in cadrul istoriei
umanitatii.

CONFERINTA aIll-a
Dornach, 9 aprilie 1921

In seara aceasta nu as dori si continui in mod direct
expunerile care formeaza de obicei obiectul intalnirilor de
sambata si duminica, ci as vrea sa introduc unele abordari
mai intime, legate insa de problemele care au fost discutate
in aceasta saptamana, pentru ca prietenii nostri care au
venit aici [Nota 6] sa poata lua cu ei cat mai mult din ceea
ce se afla intr-o legatura mai stransa sau mai Indepartata
cu problemele pe care le-am conturat in timpul acestei
saptamani.
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Cu referire la fecundarea stiintei vorbirii prin stiinta
spiritului de orientare antroposofici, eu insumi am
subliniat felul in care s-a pierdut un mod primordial de
simtire fatd de limba si cum 1n locul acestui mod de simtire
s-a instalat o predispozitie pentru abstractizare fata de
lucrurile lumii inconjuratoare. Am subliniat cd aceasta
reprezinta o importanta fortd evolutiva in istoria
umanitatii, ca prin Aristotel, asadar in secolul al IV-lea
inaintea calendarului nostru, a aparut ceea ce mai apoi a
fost numit logica. Caci afundarea vie in ceea ce este logic a
ceea ce actiona inainte mai mult inconstient si instinctiv In
structura sufleteasca umana fnseamna tocmai o orientare
spre lume intr-un sens abstract.

Am spus ca in vremurile mai vechi mai era simtit un
proces interior concret, care poate fi comparat cu
rnaturizarea sexuald a omului. Ceea ce apare la copil cand
invata sa vorbeasca este o metamorfoza, o metamorfoza
care ia nastere mai mult spre interior, a procesului care se
desfasoara mai tarziu la maturizarea sexuala in om. Si ceea
ce se petrece in interiorul omului in acest proces al
invatarii vorbirii avea, pentru omenirea mai veche,
postactiuni pentru intreaga viata umana: omul se simtea ca
si cum in el prin cuvant ajungea sa se exprime ceva care
traieste si afara, in lucruri, insa acestea nu-l exprima
pentru ci intr-un anumit sens au amutit. In risunetul
interior al cuvantului se simtea ceva care corespundea
proceselor din exterior. Ce era trait aici era ceva mult mai
plin de continut, ceva mult mai apropiat de viata omului
decat ceea ce se afla interior, iIn prezent, in intelegerea
lumii prin notiuni abstracte. Dar ceea ce traia omul aici
prin cuvant as spune ca era mai organic, mai instinctiv, era
inclinat mai mult catre sufletescul animalic decat este ceea
ce se permite sa se afle prin intelegerea conceptual-
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abstracta a lucrurilor. Ne-am apropiat mai mult de viata
spirituald prin aceastd intelegere abstracta. Dar, totodats,
omul a fost adus la abstractiune. Astfel incat, in momentul
din istoria mondiala In care omul a fost indltat pentru a afla
treptat spiritul, el a suferit totodata in trairea sa spirituala
o diluare - 1n cazul unor astfel de aspecte te poti exprima
doar sub forma mai mult sau mai putin imagistica, intrucat
limba nu are inca cuvinte corespunzatoare pentru acestea
-, si anume o diluare in abstractiune.

Acest proces nu s-a petrecut, asa cum veti intelege, la
fel la toate popoarele. La popoarele care au fost intr-o
anumitda masurda mai Intdi purtdtoarele cele mai
proeminente ale civilizatiei el s-a petrecut mai inainte, la
altele a ramas in urma. Si am putut sa spun ca popoarele
asezate In centrul Europei se mai aflau inca, in secolul al
XlI-lea, la un nivel care, comparat cu civilizatia greaca, ar
corespunde civilizatiei din vremea pe care o putem
desemna ca prearistotelicd. In centrul Europei, punctul pe
care grecii l-au atins prin Aristotel a fost depasit mult mai
tarziu. Prin aristotelism, grecii au luat in avans multe
lucruri din ceea ce pentru popoarele central-europene si
cele care tin de ele in civilizatie au devenit actuale, de fapt,
abia odata cu prima treime a secolului al XV-lea.

Cu acest progres al oamenilor referitor la intelegerea
limbii si Intelegerea abstractului se leaga doua aspecte. La
unul dintre ele m-am referit deja: In timp ce odati cu
aristotelismul - care insa a fost numai simptomul pentru o
intelegere generald a lucrului in civilizatia greaca - viata
sufletului uman a fost inaltata la abstractiune, ea a fost
instrdinata de trairea nemijlocita a cuvantului, a limbii. Si cu
aceasta s-a inchis intr-o oarecare masura poarta spre acea
desfasurare a vietii umane care se afla in apropierea
nasterii. Omul nu s-a mai regasit in trairea sa obisnuita pana
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la acel punct in care ar fi putut vedea In invatarea vorbirii
cum lucreaza in el un element spiritual-sufletesc, asa cum o
face si afard, in lume. Prin aceasta el a fost insa abatut si de
la a privi retrospectiv mai In urma. Etapele urmatoare ar fi
avut ca rezultat ceea ce s-ar putea numi: Legarea spiritului
de materia fizic-corporala. Ele ar fi avut drept urmare
stravederea preexistentei, cunoasterea faptului ca spiritual-
sufletescul omului are o existenta in lumi suprasensibile
inainte de a se lega de fiinta corporala care este data omului
in cadrul materiei fizice. In vremurile mai vechi ale evolutiei
umanitatii aceasta cunoastere nu era prezenta, ce-i drept, in
forma constienta clard, asa cum vrem s-o obtinem din nou in
prezent prin stiinta spiritului, ci intr-un mod instinctiv;
resturile acesteia ne-au ramas In cultura orientald, pentru
care luarea In considerare a sufletului uman preexistent este
o un lucru de la sine inteles.

Si daca omul este in stare sa mearga mai departe,
atunci si ceea ce este mai greu de patruns cu privirea decat
preexistenta, anume repetarea vietilor pamantesti, devine
0 cunoastere adevarata, o adevarata intuitie. Aceasta
intuitie a existat in vremuri mai vechi, in orice caz intr-un
mod instinctiv. Ea s-a pastrat apoi intr-o forma mai mult
poetica, plina de fantezie in civilizatiile Orientului, cand
acestea au intrat in decadentd, chiar daca o decadenta
foarte semnificativa, impozanta.

Asa gasim, daca privim Tnapoi spre timpuri mai vechi
ale evolutiei umanitatii - fara prejudecatile antropologiei -,
un mod de a intui lucrurile care, desi instinctiv, patrundea
totusi in probleme. In timp ce omul mai intuia intr-o
oarecare masura procesul devenirii vorbirii, el intelegea
ceva din activitatea sufletesc-spiritualului si in lumea
exterioara si, In timp ce percepea incorporarea spiritual-
sufletescului in fizicul-corporal intelegea ceva din modul in
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care lumea este strabatuta de unduirile si actiunile
spiritului.

Atat de departe cat se Intinde In urma cunoasterea
greceascd, nu mai exista decat resturile saracacioase ale
acestei cunoasteri a spiritului pastrate in civilizatia greaca
prin traditie. Daca se merge dincolo de Aristotel, dincolo de
Platon, pana la filosofii ionieni, gasim la trecerea dintre
secolele al V-lea si al VI-lea ale evolutiei gandirii grecesti, la
Anaxagora [Nota 7], o filosofie care nu poate fi inteleasa
plecand de la premisele actuale. De fapt, filosofii
Occidentului ar trebui sa-si spund, dintr-o anumita
cunoastere sandtoasa: Pentru a-l intelege pe Anaxagora,
filosofiei occidentale 1i lipsesc premisele; caci ceea ce
Anaxagora recunoaste a fi nous-ul sau - intr-o forma deja
decadentd - merge inapoi, Intr-o vreme despre care eu am
vorbit adineauri, in care inca se mai simtea, In mod
revelator, modul in care lumea este strabatuta de unduirile
si actiunile spiritului, si de felul in care din spiritual
coboara spiritual-sufletescul omului pentru a se lega de
fizicul-corporal. Aceasta era in vechime o cunoastere
intuitiv-instinctiva. Apoi, ea s-a atenuat pana la
cunoasterea care era data prin vederea instinctiva in
procesului vorbirii, care apoi in vremea aristotelismului s-a
pierdut tocmai pentru civilizatiile avansate.

Pe cand inca se mai privea in acest proces al devenirii
vorbirii, in sunetul cuvantului se simtea ceva care era
expresia pentru un eveniment obiectiv de afara, din natura.
Si cu aceasta ajung la o deosebire esentiala: ceea ce
intelegeau in acest sens ca fiind sufletul lumii acesti vechi
»cunoscatori ai vorbirii“, cum i-am putea numi, era gandit a
fi ceva ce umple spatiul, si omul se simtea modelat din
acest spiritual-sufletesc care umple spatiul. Dar aceasta era
altceva decat ceea ce intalnim daca mergem retrospectiv
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mai departe, dincolo de nous-ul lui Anaxagora. Se ajunge la
ceva care ne conduce in preexistenta sufletului uman, care
nu are de-a face numai cu faptul ca sufletul uman
actioneaza si tese in prezent impreuna cu spiritul lumii si
cu sufletul lumii, ci gasim aici ca acest suflet uman traieste
cu spiritul lumii si cu sufletul lumii in timp.

Aceste aspecte trebuie sa le afli printr-o intelegere
interioard, daca vrei sa cunosti cu adevarat un proces
istoric important din evolutia civilizatiei vest-asiatic-
europene. In prezent, de fapt, lipseste o reprezentare
corespunzdtoare a structurii spiritului acelei umanitati
care a trait in timpul in care a fost fondat crestinismul.
Desigur, dacd luam in vedere structura sufleteasca general
umana din prezent, In configuratia ei speciald, prin
comparatie cu formarea culturald megalomana de azi,
trebuie sa ne reprezentam marea majoritate a oamenilor
vestului asiatic si ai Europei de atunci ca fiind inculta. Dar
din aceasta mare masa a incultilor au aparut oameni
izolati. As vrea sa spun ca urmasii vechilor initiati se
evidentiau cu stiinta importanta, care in orice caz nu traia
in suflet in acelasi fel ca stiinta noastra intesata cu
notiunile ei abstracte si din aceasta cauza ajunsa la
constienta deplina. Chiar si In stiinta cea mai fnalta mai era
ceva instinctiv in acea vreme. Dar totodatd era dat ceva
patrunzator In aceasta stiinta instinctiva, ceva adanc
patrunzator in lucruri.

Este uimitor ce teama curioasa au multi
reprezentanti ai confesiunilor traditionale actuale de faptul
ca cineva ar putea descoperi ca a existat atunci o astfel de
stiinta patrunzatoare, care a ajuns la notiuni fine, chiar
daca intuite mai mult in imagini instinctive si exprimate in
forme de vorbire pentru a caror intelegere exista in
prezent putind receptivitate. Antroposofia noastra nu
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trebuie sa fie innoitoare a ceea ce se numeste gnosa; dar
antroposofia noastra este calea pentru a putea privi in
esenta acestei gnose. Si asa cum, In ciuda faptului ca
antroposofia noastra nu are, In privinta surselor ei, nimic
in comun cu vechile filosofii indiene, ea poate totusi
patrunde in ceea ce este grandios, revarsandu-se din
continuturile filosofiei Vedanta sau Sankhya sau Yoga,
pentru ca ea atinge din nou in mod constient regiunile
lumii, care atunci au fost atinse in mod instinctiv, tot asa
antroposofia noastra poate patrunde si In esenta gnosei.
Acea gnosa a fost eradicata de unele secte din primele
secole ale crestinismului, astfel Incat din punct de vedere
istoric exista numai foarte putine informatii privitoare la
gnosa care au fost aduse la cunostinta omenirii mai noi, de
fapt, numai prin scrierile acelora care au vrut s-o respinga,
si care din aceasta cauza au inclus citate in scrierile lor
adverse, in timp ce scrierile originare s-au pierdut; in felul
acesta gnosa a ajuns la posteritate numai prin scrierile
adversarilor ei, care, bineinteles, au citat numai ceea ce
considerau ca este corespunzator desteptaciunii lor.

Studiati arta citatelor la potrivnicii nostri si veti
obtine o reprezentare a felului in care se poate patrunde in
esenta unui astfel de lucru cand esti dependent de scrierile
adversarilor! Cunoasterea gnosei a fost limitata - In
prezent, istoria exterioara este inca limitata aproape
exclusiv la acestea - la scrierile adversarilor gnosei.
Reprezentati-va ca ar putea fi posibil, in sensul, sa spunem,
al unui domn von Gleich [Nota 8], ca toate scrierile
antroposofice sa fie arse - desigur, aceasta i-ar placea cel
mai mult! - si ca antroposofia sa fie lasata sa parvina
posterititii numai prin informatiile date de el. Intotdeauna
trebuie sa materializezi numai ceva care sa poata atrage cu
adevarat atentia.
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Dar cand din aceste motive nu poti vedea ce a fost in
acea vreme, vei gresi, in ciuda tuturor -cercetarilor
stiintifice, chiar daca sunt facute cu cele mai bune intentii,
cercetdri care se refera la ceva important tocmai pentru
intelegerea crestinismului. Acel lucru, despre care este inca
aproape totul de facut, pentru ca ce s-a facut nu duce
nicidecum la ceea ce un impuls de cunoastere cinstita ar
putea numi o cunoastere adevaratd, este notiunea de
Logos, care ne intampina In Evanghelia dupa loan, chiar de
la inceputul ei. Notiunea de Logos nu poate fi inteleasa
dacd nu se percepe interior dezvoltarea spiritual-
sufleteasca a oamenilor apartinand civilizatiei celei mai
avansate a acelui timp, si anume daca nu se intelege
evolutia spiritual-sufleteasca asa cum a fost directionata
prin cultura greacd, care a radiat si spre Asia si care fsi
arunca umbrele sale in ceea ce ne intampina in Evanghelia
dupa loan. De notiunea de Logos nu trebuie sa te apropii
numai printr-o metoda lexicala oarecare sau filologica
exterioara. De notiunea de Logos te poti apropia numai
daca studiezi interior evolutia spiritual-sufleteasca care
este luata in considerare aici, aproximativ din secolul al IV-
lea 1.Ch. pana in secolul al IV-lea d.Ch. Ceea ce s-a Intamplat
interior cu omenirea cea mai progresista si cu inteleptii ei
cei mai reprezentativi, de fapt, nu a fost inca descris in mod
satisfacator in nicio istorie. Caci aceasta se leaga de
disparitia treptatda a Intelegerii pentru invatarea vorbirii.
Celalalt aspect, intelegerea pentru preexistentd, s-a pastrat
in continuare prin traditie pana la Origene [Nota 9]; insa
stravederea interioara s-a pierdut mult mai devreme decat
intelegerea procesului vorbirii, a rasunetului cuvantului in
interiorul omului.

Cand luam in vedere structura spiritual-sufleteasca a
populatiei Orientului Apropiat si a celei europene la
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reprezentantii intelepti cei mai reprezentativi gasim ca aici
se produce o rasturnare. Ceea ce a existat ca proces unitar
in intuitie, rasunetul cuvantului si in cuvant fiinta lumii, se
divide Intr-o privire la notiunile si ideile abstracte si intr-o
simtire vaga a ceea ce este Inghesuit mai mult in
subconstient: cuvantul ca atare. Si ce a rezultat din
aceasta? A rezultat pentru viata umana sufleteasca un fapt
foarte exact: omul din timpurile mai vechi resimtea in mod
nediferentiat continutul cuvantului si continutul ideilor si
notiunilor constientului. Acum continutul notiunilor se
separd. In primele timpuri s-a mai pastrat ceva din
nediferentierea dintre cuvant, notiune si reprezentare. Se
vorbea despre ,notiuni“ si se vorbea despre ,idee“, dar as
spune ca poti inca palpa la Platon faptul ca ideea mai era
simtitd cu continutul complet, spiritual. In timp ce se
vorbea despre idee, in ea mai era pastrat ceva din ceea ce
mai fnainte se vedea interior In notiunea nediferentiata a
cuvantului. Era, asadar, o apropiere de notiunea purd, dar
inca mai era agatat de aceasta percepere ceva din ceea ce
se intelegea din sunetul cuvantului. Si in timp ce avea loc
acest proces, continutul lumii pe care-1 concepea in mod
spiritual a devenit pentru om ceea ce s-a exprimat mai apoi
in notiunea de Logos. Dispui de notiunea de Logos numai
cand stii ca 1n el se afla aceasta orientare spre idee, dar fara
o atasare de vechea notiune a cuvantului in Intelegerea
acestei idei. Si in timp ce se vorbea despre Logos ca despre
ceea ce este creator de lume, nu mai erai constient in mod
clar, ci in mod incetosat, de faptul ca acest spiritual creator
de lume are in continutul sau ceva care era inteles in
timpuri mai vechi prin intuirea cuvantului.

Aceastda nuanta cu totul speciala a trairii lumii
exterioare in Logos trebuie sa fie luata in vedere. Aici a
trdit o nuanta cu totul speciala de intuire sufleteasca,
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intuirea Logosului. Aristotel a prelucrat, apoi a extras din
aceasta logica subiectiva printr-o elaborare mai apropiata
de abstractiune. La Platon insa ideea este principiul creator
de lume, si ea este inca strabatuta de spiritualitate
concreta, pentru cd mai are in ea resturile notiunii vechi a
cuvantului, pentru c3, in fond, este Logosul, chiar daca intr-
o forma estompata.

In felul acesta iti poti reprezenta faptul ci ceea ce a
patruns drept Christos in omul lisus trebuia sa fie
desemnat, In conceptiile acelui timp, ca fiind principiul
creator al lumii. Pentru aceasta exista o reprezentare,
reprezentare care este continuta chiar in notiunea de
Logos. Notiunea de Logos era prezentd. Prin notiunea de
Logos se dorea intelegerea a ceea ce era dat lumii prin
povestea lui lisus Christos. Notiunea care s-a format din
timpuri vechi si care a preluat o cu totul alta forma a fost
folositd pentru a exprima punctul de plecare al
crestinismului, astfel incat s-a apelat, atunci, la cea mai
inalta intelepciune, pentru a Iintelege acest Misteriu.
Trebuie sa te poti transpune cu totul in acel timp, dar nu in
sensul unei priviri exterioare, ci printr-o cuprindere
interioara a modului in care oamenii vedeau atunci lumea.

Este un salt mare de la Platon la Aristotel. Dar, pe de
alta parte, intregul mod in care este redactata Evanghelia
dupa loan ne arata ca la baza ei a stat o intelegere vie a
principiului creator al lumii si, totodata, ca cel care a scris
Evanghelia dupa loan a fost familiarizat cu notiunea
disparuta a Logosului. Orice traducere a Evangheliei dupa
loan este o imposibilitate, daca nu se patrunde la geneza
notiunii de Logos. Aceasta notiune a existat cu adevarat la
reprezentantii cei mai avizati ai lumii civilizate intre
secolele al IV-lea 1.Ch. si al IV-lea d.Ch.
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Cand a luat nastere crestinismul de stat, dupa care a
fost modelata mai tarziu Biserica catolica, a fost atins
momentul In care s-a piedut din reprezentarea ideii si
ultima nuanta a vechiului cuvant, a vechii notiuni rostite. in
fond, Aristotel nu a facut nimic altceva decat a desprins
logica subiectiva din Logos si a elaborat teoria acestei
logici subiective. Structura spiritului si a sufletului omenirii
a luat 1nsa putin in considerare ceea ce a fundamentat
Aristotel ca fiind logica formalad. Dimpotriva, ea a fost uitata
atunci si a revenit intr-o perioada mai tarzie pe calea
ocolita a arabilor. Ea a trait; dar, In afara acestei cdi ocolite,
asa cum a trait prin traditie directd, oamenii simtea Inca
precis faptul ca aveau de-a face, pe de o parte, cu logica
subiectiva, iar pe de alta parte cu intuirea in Logos a unui
principiu cosmic creator al lumii, in care mai exista ceva
din ceea ce se Intelesese In vechea reprezentare a rasunarii
cuvantului in interiorul omului ca o contraimagine a
amutirii cuvantului, a amutirii Logosului creator al naturii.

Apoi, in cel de al IV-lea secol d.Ch., aceasta nuanta s-a
pierdut din notiunea de Logos. Ea nu mai poate fi gasita,
dispare. Ea se mai mentine cel mult la unii ganditori izolati,
cercetatori mistici. Ea dispare din constienta generala chiar
si a Parintilor si a invatatorilor reprezentativi ai Bisericii.
[ar ce apare apoi ca o conceptie despre lume foarte
cuprinzatoare, ideal spiritualizata, ca la Scotus Erigena
[Nota 10], In aceasta nu mai exista vechea notiune de
Logos, chiar daca este folosit cuvantul. Vechea notiune de
Logos este in intregime filtrata, pana la o notiune de idee
abstracta. Iar acum principiul cosmic creator este conceput
nu prin vechea notiune de Logos, ci prin notiunea de idee,
sublimata sau filtrata. Aceasta este ceea ce a aparut in
scrierea lui Scotus despre divizarea naturii [Nota 11], dar
care, in fond, disparuse deja in intregime din constienta:
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aceasta a-nu-mai-avea notiunea de Logos, aceasta
transformare a notiunii de Logos in notiunea de idee.

La omenirea europeana, despre care am spus ca si-a
pastrat pentru un timp o evolutie mai veche, exista
necesitatea de a merge inapoi, chiar si dincolo de vremea
in care actionase notiunea de Logos in deplina sa
prospetime. Dar se mergea inapoi Intr o forma abstracta. Si
acest mers Inapoi intr-o forma abstracta se facea chiar
dogmatic. La cel de al optulea Conciliu ecumenic de la
Constantinopol din 869 s-a stabilit ca lumea si omul nu pot
fi gandite ca fiind alcatuite din trup, suflet si spirit, ci numai
din trup si suflet, si ca sufletul ar avea unele insusiri ale
spiritului.

In paralel cu ceea ce a fost stabilit in mod dogmatic se
desfasoara acel proces evolutiv despre care am vorbit.
Pentru cel care studiaza evolutia civilizatiei occidentale de
la primele secole crestine, cand atat de multe lucruri erau
inca patrunse de elemente gnostice, pana in secolele al IV-
lea, al V-lea d.Ch. un fapt deosebit de interesant de aflat
este aceasta disparitie a notiunii de Logos. Si cand mai
tarziu au fost traduse Evangheliile, nu era, bineinteles,
nimic de introdus In aceste traduceri cu privire la un
sentiment pentru notiunea de Logos, asa cum ea a bantuit
prin omenirea precrestina in cursul celor opt secole in
mijlocul carora se plaseaza evenimentul de pe Golgota.
Trebuie studiata particularitatea acelui timp din care s-a
dezvoltat crestinismul si prin aceste intimititi. In prezent
s-ar dori rezolvarea celor mai dificile probleme exclusiv cu
notiuni superficiale, usor de asimilat. Numai ca astfel de
probleme istorice, cum este cea despre care am vorbit
acum, pot fi solutionate doar daca cauti rezolvarea in
asimilarea unor nuante foarte precise ale vietii sufletesti,
daca pleci de la premisa ca in cultura noastra actuala, in
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viata noastra sufleteasca actuald, nu avem acea nuanta care
sa conduca spre notiunea de Logos cum este ea inteleasa in
Evanghelia dupa loan. Din aceasta cauza, nu trebuie sa
intelegem Evanghelia dupa Ioan cu ajutorul vocabularului,
cu ajutorul notiunilor actuale. Daca vrem sa Intelegem
Evanghelia dupa loan cu ajutorul notiunilor actuale, de la
bun inceput ne conduce superficialitatea. Este un aspect
care trebuie sa fie Intru totul inteles cu ochiul sufletesc
treaz, ceea ce se poate face si In domeniul istoriei, cdci in
ceea ce priveste istoria acestui domeniu lucrurile stau rau
in prezent. Cu privire la acest aspect, abia In aceste zile a
trebuit sa-mi aduc Tnaintea sufletului un fapt deosebit de
important.

Mi-a ajuns in fata ochilor scrisoarea unuia dintre
teologii cei mai pretuiti — scrisoarea nu-mi era adresata
mie. Acest pretuit teolog al prezentului se exprima
referindu-se la antroposofi, la irvingieni si alte astfel de
soiuri rele. El le confunda pe toate. Si in mod uimitor apare
un punct in prim-planul discutiei sale: Eu nu am - asa se
exprima el - un organ pentru soiul de conceptii care se
bazeaza pe suprasensibil, asa cum vrea s-o faca
antroposofia; eu trebuie sa ma limitez la ceea ce ofera
experienta umana.

Un teolog a carui meserie este aceea de a vorbi
neincetat despre suprasensibil, care a devenit celebru prin
faptul ca a scris volume groase privind in mod istoric viata
suprasensibilului in evolutia umanitatii, carti care sunt o
autoritate pentru nenumarati oameni ai prezentului carora
li se adreseaza, un teolog al prezentului recunoaste ca nu
are un organ pentru suprasensibil, ci vrea sa se bazeze
numai pe ,experienta umana“! El insa vorbeste despre
suprasensibil si nu spune: Vreau sa ma mentin numai la
experienta umana sensibild si de aceea neg orice teologie.
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Nu, el devine in vremea noastra un teolog renumit! Stimati
auditori, oare nu este necesar sa privim cu un ochi treaz la
tot ce, de fapt, se enunta intr-un anumit sens ca un decret
pentru tineretul nostru, dar care se dovedeste a fi o
imposibilitate interioara?

Este necesar sa fie Inteles cu toata convingerea modul
in care trebuie sa fnaintam spre o cunoastere adevarata si
corecta. Se poate vedea exact In astfel de probleme cum
este cea a Logosului, si cel ce vede ce trebuie sa sustina
antroposofia referitor la o astfel de problema, ar trebui de
fapt sa vada ca antroposofia nu ia lucrurile in mod usuratic,
ca ea vrea sa cerceteze In mod serios si corect, si ca ea
ajunge In conflict cu tot felul de curente contemporane
numai pentru ca in prezent exista fie ura, fie teama de o
asemenea abordare fundamentald, spre care trebuie insa
sa se nazuiasca, si de care avem nevoie in toate domeniile
vietii stiintifice.Va intreb: Stie de fapt lumea adversa care
emand asemenea  judecati  superficiale  asupra
antroposofiei, stie ea de fapt cu ce se ocupa antroposofia?
Stie ea ca antroposofia se lupta cu probleme cum este cea a
Logosului, care este numai un detaliu, chiar daca un detaliu
important? Ar fi o obligatie a celor care in prezent sunt
datatori de ton in viata stiintifica sa cerceteze mai Intai
problemele pe care le judeca astfel din afara. E drept ca
oamenii pot in prezent sa ia parte In mod comfortabil la
viata exterioara - si pentru multi oameni este valabila
aceasta - daca nu vor sa accepte incomoditatea sa
cerceteze In mod serios. Dar cu asemenea iubire de
comoditate oamenii nu observa ce forte puternice de
declin exista in civilizatia noastra actuala. Principiul ,,dupa
noi potopul” stapaneste cu foarte mare forta tocmai lumea
stiintifica actuala.
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Acest aspect am vrut sa-1 prezint, folosindu-ma de o
problema importanta lingvistico-istorica. Este speranta
mea ca daca stimatii colegi universitari vor vedea cat de
constiincios se incearca sa se ia in vedere acele probleme
care sunt lasate la o parte de cercetarea curenta vor face sa
apara in fata tineretului un sens pentru faptul ca trebuie sa
se paseasca pe asemenea cai. Nutresc aceasta speranta si
mai stiu si cd, daca se va lucra suficient in directia
dezvoltarii entuziasmului pentru marturisirea adevarului,
va fi obtinut lucrul de care avem nevoie pentru a recapata
forte de ascensiune in civilizatia umana. Poate ca pentru un
timp anumite forte ale Intunericului pot stopa ceea ce
nizuim s3 realizim. in timp, ins3, ele nu vor mai putea face,
daca adevarul corespunde vointei noastre, daca Iintr-
adevar este cuprins ceva luminos in ceea ce urmareste
antroposofia. Caci adevarul are cadi pe care numai el le
poate gasi, si care nu sunt accesibile pentru fortele
intunericului. Fie sa ne unim, batranii cu tinerii, tinerii cu
batranii, pentru a ne Insusi o privire clara in vederea gasirii
unor astfel de cai ale adevarului!

CONFERINTA alV-a
Dornach, 15 aprilie 1921

0 analiza facuta inainte de Inceperea cursului nostru
va deveni in intregime inteligibila daca vom realiza o
incursiune in evolutia umanitatii mai noi, caci in esenta am
facut numai unele referiri privind evolutia umanitatii din
secolul al XIX-lea. Azi vom urmari evolutia spirituala a
omenirii pentru unele aspecte, indicind o interventie
deosebit de importanta in evolutia civilizatiei occidentale
care a avut loc in cel de al IV-lea secol d.Ch. In acest secol
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apare o figura a carei amintire a ramas luminoasa pentru
civilizatia occidentala, Aurelius Augustinus [Nota 12]. Este o
personalitate ce are de luptat in modul cel mai energic pe
de o parte cu ceva care a venit din timpuri vechi, si care a
incercat sa intemeieze crestinismul, plecand de la o
anumita intelepciune veche, si, pe de alta parte, cu un alt
element care a invins mai intdi in civilizatia apuseana, care
respingea acest mod de intelegere mai vechi si se limita la
conceperea crestinismului intr-o maniera mai mult
exterior materiald, care nu-l Impana cu idei ale vechii
intelepciuni, ci il prezenta prin desfasurarea sa faptics,
concepandu-l in mod intelectual.

Aceste lupte intre cele douad directii, intre un
crestinism plin de intelepciune si un crestinism conceput
mai mult material, au fost duse de suflete cu cea mai mare
intensitate in secolul al IV-lea si la inceputul secolului al
V-lea. Iar Augustinus a ramas in amintirea omenirii o
personalitate care a vietuit asemenea lupte. Trebuie nsa
sa intelegem In prezent ca despre ceea ce a fost trait de
fapt Tnainte de acest secol al IV-lea documentele istorice
evoca reprezentdri aproape In intregime eronate. Pe cat
este de clar ceea ce a existat cu incepere din secolul al V-
lea, pe atat sunt de neclare toate reprezentarile privitoare
la secolele anterioare. Daca insa luam in vedere ce pot
cunoaste cei mai multi despre acea vreme dinaintea
secolului al IV-lea crestin, suntem limitati la doua
domenii, la un domeniu care apartine, spunem noi, mai
mult cunoasterii, un domeniu cultivat mai mult in scoli, si
un altul, care apartine cultului, elementul veneratiei,
elementul religios. In aceste doud domenii mai stribate
inca ceva din civilizatia umanitatii vechi; acest element
mai era inca prezent in primele patru secole crestine in
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ambele domenii, cel al vechii intelepciuni si cel al cultului,
dar avand o anumita nuantare crestina.

Daca ne referim la intelepciune, aflam o invatatura
pastrata din timpurile vechi, care a fost inlocuita apoi de
ceea ce numim in prezent sistemul cosmic heliocentric -
am vorbit despre aceasta si In conferinte anterioare -,
care era prezent din Invataturi astronomice mai vechi si
care s-ar putea numi astronomie, nefiind fnsa urmarea
unei abordari fizic-cosmologice. In timpuri foarte vechi se
ajunsese la aceasta astronomie sa-i spunem eterica, spre
deosebire de cea fizica actuala. Atunci mai exista inca o
constienta a faptului ca omul nu apartine numai
Pamantului, ci si vecinatatii cosmice a Pamantului,
sistemului planetar, iar fintelepciunea veche avea
reprezentdri destul de concrete cu privire la aceasta
astronomie  eterici. Invititura era aproximativ
urmatoarea. Daca se ia in vedere ceea ce constituie
organizarea omului superior - eu folosesc acum expresii
care ar trebui sa fie curente in prezent -, in masura in
care avem in vedere corpul sau eteric, omul se afla in
interactiune cu Saturn, Jupiter si Marte, deci astfel incat se
privea la anumite interactiuni intre partea superioara a
corpului eteric al omului si Saturn, Jupiter si Marte. Apoi
se spunea ca acea parte a omului care este de natura
astrala se afla la randul ei intr-un fel de interactiune cu
Venus, cu Mercur si cu Luna. Si acele forte care conduc
omul In existenta sa terestra, astfel incat corpului sau
eteric i se Incorporeaza un corp fizic, sunt fortele
Pamantului. Insi fortele care fac ca omul si nu fie
absorbit complet in viata terestrd, ca omul sa poata avea o
perspectiva in afara vietii terestre, acelea sunt forte ale
Soarelui.
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Si astfel se spunea ca omul vine din lumi spirituale
necunoscute, pe care le-a parcurs in vieti preexistente, ca el
intra In viata planetara venind din lumi extraplanetare.
Viata planetara il preia, asa cum am descris, dupa Soare,
Lund, Pamant, Mercur, Venus, Marte, Jupiter, Saturn. in
orbita lui Saturn se considera ca exista o sfera In care omul
intra, potrivit corpului sau eteric, din viata extraplanetara
in viata planetara. Se facea o legatura intre ceea ce este
eteric In om si aceasta viata planetara. Numai in masura in
care corpul eteric se desfasoara in corpul fizic, acesta este
pus In legatura cu Pamantul. Felul in care omul se dezvolta
din corpul eteric si din corpul astral prin eul sau, acest
aspect era pus in legatura cu Soarele.

Astfel, se dispunea de un fel de astronomie eterica.
Aceasta astronomie eterica avea Inca pe deplin si
posibilitatea sa priveasca nu doar la destinul fizic ale
omului, asa cum face astronomia fizica; ci, Intrucat corpul
eteric al omului, care la randul sau este intr-o corelatie
intima cu spiritualul omului, era vazut in interactiune cu
aceleasi forte ale sistemului planetar, exista posibilitatea,
pentru ca In om se pot desfasura, plecand de la sistemul
planetar, pe aceasta cale ocolita prin corpul eteric, fortele
de destin, sa se vorbeasca despre constitutia umana si in
aceasta constitutie sa se includa fortele de destin.

In aceasti invititurd a vechii scoli care a fost
continuata, dupa ce sistemul heliocentric a fost definitivat,
ca un fel de stiinta esoteric-fizica, in aceasta astronomie
eterica a aparut o ultima invatatura, desprinsa din vechi
cercetari de Intelepciune instinctiva, si care s-a pastrat ca
traditie. Nu se vorbea despre influentele cerului altfel
decat: Da, aceste influente ale cerului sunt prezente; ele
insa nu influenteaza numai problemele naturii, ci ele
poarti si fortele sortii omului. - In acest fel era pe atunci in
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intregime o legatura intre ceea ce s-ar putea numi
invatatura despre natura, cosmologia, si ceea ce mai tarziu
s-a transformat In tot ceea ce oamenii considera acum ca
astrologie, care insa in vechime avea un caracter mult mai
exact si bazat pe observatie nemijlocita.

Cand omul a pasit apoi intr-un fel spre nastere in
sfera planetara - asa se gandea atunci - si a fost primit de
ea potrivit corpului sau eteric, atunci el paseste de aici
incolo In Pamant. El este primit de Pamant. Dar de
asemenea oamenii nu se gandeau inca doar la Pamantul
solid, ci se gindeau la Pamant cu elementele sale. Se
spunea: Pe langa faptul ca omul este primit de sfera
planetara - prin care el Insa ar fi o fiinta extraterestra, prin
care el ar fi ceea ce este el numai ca suflet -, el este primit
ca un copil, de elementele Pamantului, de foc sau caldura,
de aer, de apa si de pamantul propriu-zis. - Abia acesta era
Pamantul propriu-zis. Si, se gandea In continuare, corpul
sau eteric este saturat cu aceste elemente exterioare in asa
fel incat iau nastere temperamentele. Temperamentele
erau considerate a fi strans legate de corpul eteric si prin
aceasta de organizarea vitala a omului. Asadar, in ceea ce
este fizic Tn om sau ceea ce se reveleaza prin corpul fizic, in
aceasta Invatatura veche se vedea si ceva spiritual. As
spune ca partea umana a acestei invataturi vechi putea fi
vazutd cu claritate in medicina acelui timp. Invititura
despre vindecare era In intregime rezultatul acestei
conceptii despre relatia corpului eteric al omului cu
sistemul planetar si, in afara de aceasta, intr-o anumita
masura, a existentei omului eteric in sferele superioare, in
aer, apa, caldura, pamant. Datorita acestui fapt, asadar, in
sistemul lui se gaseau amprentele fizice ale
temperamentelor sale: bila neagra, bila alba, celelalte
umori, sputa, sangele etc. Asadar, acest mod de a vedea
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lucrurile, ca in umorile omului poate fi recunoscuta natura
constitutiei umane, era ceva uzual in aceastd Invatatura. Pe
atunci In medicina se studia amestecul de umori,
impregnarea cu umori, si organele erau considerate
rezultatul unei patrunderi speciale cu umori. La omul
sanatos se vedea intrepatrunderea corecta a umorilor, iar
la omul bolnav o intrepdtrundere anormalda a acestora.
Medicina care rezulta din aceasta invatatura era intru totul
bazata pe conceptia despre organismul uman apos, despre
organismul uman lichid. Ceea ce numim In prezent
cunoasterea organismului uman este bazata pe organismul
uman solid, pe organismul uman pamantos. In privinta
conceptiei despre om, evolutia ei consta In aceea ca s-a
trecut de la o Intelegere mai veche a organismului fluid
uman la o intelegere noua a omului solid, cu conturul clar
al organelor.

Acest mers al fnvataturii medicale este paralel cu
drumul de la vechea astronomie eterica la astronomia
fizicAa moderna. Astronomiei eterice 1i corespunde
medicina lui Hipocrat, dar realizarile acestei conceptii
medicale, care sunt prezente pana in secolul al IV-lea d.Ch,,
se bazeaza pe ideea amestecului de umori ale omului, si
anume Intr-un mod clar, nu ca mai tarziu, prin traditie. in
timp ce aceasta Invatatura veche s-a Incetosat incepand cu
cel de al IV-lea secol d.Ch., odata cu secolul al XV-lea se
edifica astronomia fizica in locul celei eterice, si intreaga
patologie, intreaga conceptie medicala s-a bazat pe
invatatura despre solidul din om, despre ceea ce poate fi
delimitat si exprimat In contururi clare in organismul
uman. Aceasta este, In esentda, partea de evolutie a
umanitatii in epoca anorganica.

Putem arunca o privire si asupra a ceea ce a ramas
din acele timpuri ca actiuni de cult, ca ceremonii religioase.
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Ceremoniile religioase au fost oferite mai mult maselor
mari; ceea ce eu am expus acum a fost tratat mai mult ca
un tezaur de Intelepciune al scolii. Amenajarile cultice care
s-au extins din Asia spre Europa si care corespund intru
totul ca stradanii cultice acestei conceptii pe care v-am
prezentat-o reprezinta cultul lui Mithra, pe care il gasim
incd in primele secole crestine extinzandu-se din rasarit
pana in apus, pe care il putem urmari de-a lungul tarilor
dundrene pana in regiunile Rinului, pana in interiorul
Frantei. Acest cult, pe care-l cunoasteti dupa formele lui
exterioare, poate fi caracterizat pe scurt printr-o formula
care l-a reprezentat prin imaginatiune in imagine, in
context terestru si cosmic, pe Invingatorul taurului lui
Mithra: omul calarind un taur si Invingand fortele acestuia.
In prezent, oamenii sunt inclinati si-si inchipuie ci astfel
de imagini, care toate sunt imagini cultice - simbolizari
religioase care, daca pot sa spun asa, s-au nascut in mod
organic din vechile Invataturi de intelepciune -, ar fi
rezultat abstract-simbolic din vechile invataturi de
intelepciune. Dar ar fi o reprezentare cu totul gresita daca
s-ar crede ca au existat vechi invatatori de intelepciune si
ca acestia ar fi hotarat: Acum vrem sa concepem un simbol;
pentru noi avem finvataturile de intelepciune, pentru
poporul ignorant trebuie sa nascocim un simbol, care
poate apoi conduce la actiuni lor cultice si alte asemenea. -
Asemenea supozitii ar fi fundamental gresite. Cam o astfel
de reprezentare au francmasonii moderni, si gandesc in
mod asemanator si despre natura simbolisticii lor. Dar nu
aceasta a fost viziunea vechilor invatatori de intelepciune.
Viziunea vechilor invatatori de intelepciune as vrea acum
sa v-o expun exact in relatia cultului mithraic cu acea
viziune pe care tocmai am dezvoltat-o. Acei oameni care
mai aveau o viziune vie despre cum este introdus omul
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prin lumea planetarad, in ceea ce priveste corpul sau eteric,
despre cum este primit omul apoi in sfera pamanteana a
elementelor, caldura sau foc, aer, apa, pamant, si despre
formarea bilei negre, bilei albe, sputei, sangelui prin
influenta acestor elemente asupra entitatii eterice a
omului, cei care aveau o idee despre toate acestea isi mai
puteau pune o intrebare importanti, o Intrebare
fundamentala. Ei 1si puneau o Intrebare la care poti ajunge
cand ai o conceptie cu adevarat imaginativa. Raspunsul la
aceasta Intrebare a fost la acea vreme o viziune
imaginativa instinctiva, dar ea poate fi repetata in prezent
in deplind constienta. Cand 1iti formezi o conceptie
imaginativa despre intrarea omului din lumea spiritualg,
prin sfera planetard, in sfera pamanteasca a focului,
aerului, apei si pamantului, daca iti formezi o astfel de
reprezentare ajungi sa spui: Daca ceva patrunde din sfera
extraplanetara In cea planetara si apoi in cea terestra, din
aceasta nu rezulta un om adevarat; vreau sa spun ca daca
iti formezi reprezentarea despre ce poti vedea in
imaginatiunea purg, in afara sferei planetare, despre ceea
ce patrunde si este preluat de sfera planetara, care este
apoi Inglobat de ceea ce emana din sfera pamanteana, daca
ai o vedere imaginativa a acestor aspecte nu Inseamna ca
poti ajunge la reprezentarea omului. Nu-ti reprezinti un
om, ci un taur, o bovina. Vechii invatatori de intelepciune
isi spuneau: Daca ar exista doar ceea ce coboara ca o
entitate extraplanetara in aceasta sfera planetara a
devenirii, pe Paméant nu ar trai oameni. Ajungi la aceasta,
isi spuneau ei, daca iei In considerare aceasta imigrare a
unei entitati din sfera extraplanetara in sfera planetara si
in cea terestra; dar daca vrei sa-ti formezi o vedere
imaginativa a acestei reprezentari nu intelegi din om decat
ceea ce este de natura taurind. - Aceste reprezentari si le

66



formau vechii invatatori ai Intelepciunii, aceasta
reprezentare era prezentd. Ei spuneau: Asadar, omul
trebuia sda combatda aceastd natura taurina cu ceva
superior. El trebuia sa depaseasca ceea ce 1i oferea
conceptia acestei intelepciuni ca imagine. Omul este o
fiinta care vine din sfera extraplanetara, intra in sfera
planetara si este preluata de elementele terestre; el are in
sine ceva in plus.

La aceasta notiune au ajuns acesti invatatori ai
intelepciunii, si din aceasta cauza au conceput taurul, au
asezat deasupra acestuia pe Mithra, omul luptator, care
invinge taurul si care spune: Eu trebuie sa am o origine
mult superioara celei pe care o are aceasta fiinta
reprezentata in sensul vechii invataturi. - Si spuneau acesti
invatatori: Aceasta Invatatura veche de intelepciune se
referd la ceea ce este real. Aceasta veche invatatura de
intelepciune priveste la sfera planetara, spre Saturn,
Jupiter, Marte, Mercur, Venus, Luna etc., si spune ca in timp
ce omul se apropie de Pamant el este continuu inaltat de
catre Soare, ca sa nu poata fi in totalitate preluat de acesta,
sa nu ramana din el numai ceea ce rezulta din amestecul de
bilda neagra si alba, sputa si sange, din corpul eteric, cand
este preluat de sfera planetara, si cand corpul astral este
preluat de cealalta sfera planetara prin Mercur, Venus,
Luna. Ceea ce-1 Tnalta pe om locuieste in Soare. Din aceasta
cauzad acesti Invatatori spuneau: Daca-i atragem atentia
omului asupra fortelor solare care salasluiesc in el, atunci
el devine Mithra, cel care ininge taurul!

Aceasta era imaginea cultica. Ea nu trebuia sa fie
numai un simbol gandit, ci trebuia sa existe efectiv faptul,
faptul cosmologic. Ceremonia religioasa era mai mult decat
un semn pur si simplu exterior; era ceva decupat din Insasi
esenta lumii.
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Acest aspect cultic exista din timpuri foarte vechi,
fiind adus din Asia In Europa. Era, as spune, crestinismul
vazut dintr-o perspectiva exterioara, astronomicd, caci
Mithra era forta solara din om. Mithra era omul care se
revolta impotriva a ceea este pur planetar si terestru. Si asa
a luat nastere o stradanie continug, ale carei prelungiri le
putem percepe pretutindeni, daca privim retrospectiv la
primele secole crestine. S-a nascut stradania de a se uni
faptul istoric, Misteriul de pe Golgota, cu cultul lui Mithra.
Erau numerosi In acel timp, mai ales in cadrul
legionarismului roman, oamenii care aduceau in tarile
dundrene ceea ce puteau afla in Asia, in Orient, in general,
pana departe in mijlocul Europei Centrale, ba chiar si al
Europei vestice. In ceea ce ei aduceau drept cult al lui
Mithra traiau simtiri care, fara a reflecta Misteriul de pe
Golgota, aveau in sine conceptii crestine, sentimente
crestine. Cultul lui Mithra era considerat a fi un cult concret
care se referea la fortele solare din om. Numai ca in acest
cult al lui Mithra inca nu era vazut faptul ca odata cu
Misteriul de pe Golgota aceasta forta solara coborase ca
entitate spirituala si se unise cu omul lisus din Nazaret.

Pana in cel de al IV-lea secol d.Ch. au existat - si cu cat
inaintam in cercetari spre rasarit cu atat acest lucru devine
mai clar - scoli de intelepciune care, treptat, au primit
informatii, cunostinte despre Misteriul de pe Golgota,
despre Christos. Pentru un timp principala lor stradanie a
fost sa reverse In cultul lui Mithra ceea ce corespunde
vederii suprasensibile: adevaratul Mithra este Christos;
Mithra este precursorul lui Christos; in acele forte care
inving taurul trebuie sa se reverse forta lui Christos. A face
din cultul lui Mithra un cult al lui Christos este o problema
care a existat din primele secole de dupa Christos pana in
secolul al IV-lea. Si as spune ca raspandirii cultului lui
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Mithra i-a urmat un curent care voia sa crestineze acest
cult. S-a nazuit la o sinteza intre crestinism si cultul lui
Mithra. O imagine veche, semnificativa a fapturii omului,
Mithra care caldreste si invinge taurul, ar fi trebuit sa fie
pusa in conexiune cu fiinta lui Christos. S-ar putea spune: A
existat o straduinta glorioasa in aceasta directie, si intr-un
anumit mod era puternica aceasta straduinta.

Cine observa raspandirea crestinismului rasaritean,
raspandirea arianismului, poate percepe ca in acest
arianism [Nota 13] se afld un element mithraic, desi el este
deja foarte slabit. Si orice traducere a Bibliei lui Ulfila [Nota
14] in noile limbi ramane imperfecta, daca nu se stie ca in
cuvintele Ulfila, ale lui Wulfila, exista elemente mithraice.
Dar cine mai acorda in prezent atentie acestor relatii
profunde existente in elementul lingvistic, in domeniul
vorbirii? Pana in secolul al IV-lea au existat in Grecia
filosofi care lucrau la armonizarea vechii astrologii eterice
cu crestinsimul si din aceasta a rezultat acea adevarata
gnosa care a fost eradicata total de crestinismul tarziu,
astfel Incat nu au mai ramas decat unele fragmente din
dovezile literare ale acestei gnose. Ce stiu oare oamenii
actuali, de fapt, despre gnos3a, cand spun, in nechibzuinta
lor, ca antroposofia nu ar fi decat o insufletire a acesteia?
Chiar si daca ar fi asa, oamenii nu ar putea sti, pentru ca ei
nu cunosc despre gnosa decat ce se spune in scrierile
crestine apusene critice despre aceasta. Ei cunosc citatele
pe care le-au lasat In urma lor adversarii gnosei. Imaginati-
va ca domnul von Gleich ar reusi sa distruga toata
literatura antroposofica existenta si ca nu ar mai ramane
altceva decat citatele sale, si apoi, mai tarziu, s-ar dori
construirea antroposofiei dupa aceste citate; atunci s-ar
dispune, in Occident, aproximativ de metoda aplicata acum
gnosei. Asadar, cand oamenii spun ca antroposofia imita
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gnosa, chiar si daca acesta ar fi adevarul, ei nu ar putea sti,
caci o cunosc numai prin adversarii ei.

La Atena a existat pana in secolul al IV-lea, ba chiar
pana mai tarziu, o scoalda de Intelepciune care era
preocupata sa realizeze armonizarea vechii astronomii
eterice cu crestinismul. Ultimele resturi ale conceptiei
despre coborarea omului din lumile superioare, prin sfera
planetard, In sfera terestra au luminat scrierile lui Origene
si mai stralucesc inca in scrierile Parintilor Bisercii
grecesti. Peste tot se poate constata ca acestea
stralumineaza aici; si stralucesc prin scrierile adevaratului
Dionisie Areopagitul [Nota 15]. Acesta a lasat o Invatatura
care reprezintd o sinteza Intre astronomia eterica si ceea
ce trdia in crestinism. Conform acesteia, fortele localizate
astronomic sau cosmic in Soare au coborat in Christos, prin
omul lisus din Nazaret, in sfera terestra si astfel a luat
nastere o anumitad relatie cu Pamantul care nu existase
anterior, cu referire la toate ierarhiile superioare, ierarhiile
Tngerilor, ierarhiile fn;elepciunii, ierarhiile Tronurilor,
ierarhiile Serafimilor etc. O intretesere a acestei Invataturi
despre ierarhii cu astronomia eterica, aceasta aflam la
adevaratul Dionisie Areopagitul.

Apoi, in secolul al VI-lea s-a cautat sa se stearga si
urmele invataturilor lui Dionisie Areopagitul, si ele au fost
remodelate in asa fel incat nu a mai ramas in ele decat o
stiinta a spiritului abstractd. Asa cum existd in prezent
invatatura lui Dionisie Areopagitul, ea este o invatatura
spirituala care nu mai are legatura cu astronomia eterica.
El este numit Dionisie Pseudo-Areopagitul. in acest fel s-a
provocat un declin al invataturii de intelepciune, pe de o
parte, prin denaturarea invataturilor lui Dionisie, iar pe de
alta parte prin faptul ca a fost eradicata invatatura, Inca
foarte vie in Atena, care dorea sa unifice astronomia
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eterica cu crestinismul, si ca in plan cultic, a fost eradicat
cultul lui Mithra.

Restul 1-au facut personalitdti cum a fost Constantin
[Nota 16], ale carui fapte au fost consolidate mai tarziu de
imparatul Iustinian [Nota 17], care a inchis scoala ateniana
de filosofie, astfel Incat ultimii oameni care s-au ocupat de
armonizarea astronomiei eterice cu crestinismul au trebuit
sa emigreze si si-au gasit un loc in Persia, unde si-au putut
duce mai departe viata. Prin acelasi program cu ajutorul
caruia a inchis scoala filosofica din Atena, Iustinian l-a
declarat pe Origene eretic si a desfiintat demnitatea de
consul roman, care, chiar daca nu mai ducea decat o palida
existentd de umbra, oamenii mai cautau in ea un fel de
putere de rezistenta fata de ideea romana de stat, care a
devenit pura jurisprudenta. Vechiul aspect de omenie care
era legat de demnitatea consulara a fost lasat sa dispara in
imperialismul de stat al romanitatii.

In felul acesta vedem cum se stinge in secolul al IV-
lea ceea ce ar fi putut apropia pe linie cultica crestinismul
de om, vedem cum dispare ceea ce, ca veche Invatatura de
intelepciune, voia sa se unifice, intr-o astronomie eterica,
cu o cunoastere a semnificatiei Misteriului de pe Golgota. Si
vedem apdrand in Apus germenii materialismului de mai
tirziu, care s-a maturizat abia in secolul al XV-lea, cind a
inceput cea de a cincea epoca postatlanteeanad, dar care in
esentd a fost pregatit prin materializarea a ceea ce venise
in plan spiritual din Orient.

Acest mers al civilizatiei europene trabuie pe deplin
luat in vedere. Altfel nu vom cunoaste niciodata bazele
civilizatiei europene. Si nu ne va fi niciodata clar cum a fost
posibil ca oameni care mergeau in Orient sa aduca
puternice stimuldri spirituale de acolo. In tot cursul
primului Ev Mediu a existat o activitate comerciala foarte
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vie din Orient, pana sus la Dundre, chiar de-a lungul
drumului pe care il urmase cultul lui Mithra, care evident s-
a stins In primul Ev Mediu. Oameni care in calitate de
comercianti se deplasau spre Orient sau veneau din Orient
au gasit aici ceea ce a premers crestinismului. Si vedem
cum cruciatii au mers spre Orient, au resimtit aici
puternice impulsionari spirituale si au adus in Europa
vechi comori de Intelepciune. De aceste intelepciuni vechi
se leaga vechea medicina a umorilor. Cei care calatoreau in
Orient, si printre ei si oameni care insoteau cruciadele in
Orient si se intorceau apoi in Europa, aduceau cu ei resturi
ale acestei vechi medicine. Aceste resturi ale unei medicine
vechi au fost apoi propagate in Europa prin traditie.
Oameni izolati, care au depasit prin propria lor evolutie
vremea in care traiau, au avut apoi evolutii uimitoare, cum
este cazul personalitatii care s-a afirmat sub numele lui
Basilius Valentinus [Nota 18].

Ce fel de personalitate a fost Basilius Valentinus? A
fost o personalitate care a preluat de la oamenii Intre care
si-a petrecut tineretea traditia vechii medicine a umorilor,
uneori in mod complet nerational, printr-o indicatie sau
aluzie. Pana de curand - in prezent, nu mai este cazul -, in
vechile reguli taranesti mai dainuiau resturi ale acestei
traditii medicale aduse din Orient prin migratii, care s-au
sedimentat Tn taranime si apoi au fost auzite de catre cei
care au crescut In taranime; ei erau de regula cei care apoi
deveneau preoti. Mai ales cei care deveneau calugari
proveneau din tdranime. Ei insa trecusera printr-o
dezvoltare mai independenta. Pana in secolele XV, XVI,
ceea ce se parcurgea ca dezvoltare prin teologia crestina
era Inca ceva mult mai liberal decat a fost mai tarziu. Acesti
preoti si calugari aduceau prin propria lor spiritualitate o
anumita ordine 1n lucruri. Ei reflectau la ceea ce auzisera;
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ei au legat prin propriul lor geniu lucrurile si astfel au luat
nastere scrieri ca cele ale lui Basilius Valentinus. Ba chiar s-
a creat prin acest proces o scoald in care au invatat si
Paracelsus si chiar Jakob Béhme [Nota 19]. Ei au preluat
ceea ce mai trdia, as spune, ca veche Intelepciune medicala
in sufletul-grup al poporului. Acest lucru poate fi observat
la Jakob Bohme si este valabil si la Paracelsus, dar si la altii,
chiar daca se iau scrierile numai in mod exterior. Dar daca
cercetezi o scriere ca De signatura rerum a lui Jakob B6hme
ceea ce am spus devine chiar palpabil in modul prezentarii.
Existd aici un tezaur popular care contine in el o comoara
de intelepciune transformatd, imbunatatita. Un astfel de
tezaur popular nu era inca atat de abstract cum este stiinta
noastra actuald, ci avea ceva legat de simtirea a ceea ce
este obiectiv in cuvinte. Se simtea in cuvinte. Asa cum in
prezent se doreste a cunoaste in notiuni, asa se simtea
atunci In cuvinte. Omul extrasese cuvintele din esenta
obiectiva a lumii. Acest lucru poate fi observat cand Jakob
Bohme isi da osteneala sa simta ce se afla de fapt in silaba
sul sul si in silaba fur: sulfur. In De signatura rerum, Jakob
Bohme se lupta pentru, as spune, a sorbi ceva dintr-un
cuvant interior, de a absorbi ceva din cuvantul sulfur
pentru a ajunge la o entitate. Este prezent sentimentul ca
dacd tridiesti originea cuvantului ajungi la ceva real. In
vremurile mai vechi se simtea astfel introdus in cuvinte
ceea ce sufletul uman a preluat atunci cand a intrat in
existenta terestra venind, prin sferele planetare, din sfere
din afara lumii. Ceea ce insa a introdus aceasta existenta in
cuvinte prin apropierea mai mare de amestecul de umori,
cand copilul Invata sa vorbeasca, era inca ceva obiectiv;
mai exista ceva in vorbire ca un invatamant divin, nu
numai o invatatura omeneasca. Si la Jakob Bohme se vede
stradania ca ceva sa se lase exprimat ca si cum ar fi simtit:
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In limba vreau si vid ceva in care, dincolo de aparente, zei
vii actioneaza in organismul uman pentru a forma limba si
totodata un anumit tezaur de intelepciune. Vedem cum
continua sa existe, chiar si mai tarziu, vechiul tezaur de
intelepciune, dar preluat de gandirea moderna, care abia se
face simtita la spirite atat de elementare ca Jakob Bohme si
Paracelsus. Si in aceasta se impregneaza ceea ce este
teoretic-intelectualist pur, care cuprinde numai ceea ce
este fizic din gandirea fizica a omului. Vedem cum, pe de o
parte, se naste astronomia pur fizicd, iar pe de alta parte ia
nastere fiziologia si patologia orientata dupa organele bine
conturate ale omului, pe scurt, intreaga umbrire medicala.
In felul acesta, omul are in jurul siu o lume pe care o
intelege numai fizic, in care bineinteles el, ca fiinta cosmic3,
nu se poate afla. El intelege despre sine numai ca pe
Pamant a devenit fiinta organica fizica net conturata. El nu
mai poate gasi o consonanta Intre ceea ce i se da prin
cunoastere de catre Cosmos, ceea ce i se da prin
astronomia fizica si ceea ce traieste in forma sa, care, in
orice caz, face trimitere la altceva; dar omul intoarce
privirea de la modul in care forma umani indici altceva. in
final, el pierde cu totul din constienta faptul ca straduinta
sa spre verticalitate si modul special in care are din
propriul sau organism vorbirea nu pot lua nastere din
taurul lui Mithra, ci abia din Mithra. El nu mai vrea sa se
ocupe de toate acestea. El trebuie sa carmeasca spre
materialism, caci Tnsasi constienta religioasa a preluat din
crestinism numai aparenta exterioara materiala si a
dogmatizat aceasta aparenta materiala prin faptul ca nu s-a
straduit sa cunoasca printr-o Intelepciune oarecare cum s-
a petrecut Misteriul de pe Golgota, ci a cautat sa stabileasca
prin decizii care este adevarul.
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In felul acesta, vedem tranzitia de la gandirea veche
orientald, plecand de la cunoasterea lumii, la modul
specific roman-european de stabilire a adevarului. Cum se
,stabilea” in Orient si cum ar fi trebuit sa se ,stabileasca”
prin intuire orientala instinctiva adevarul despre Misteriul
de pe Golgota? In timp ce se prelua ce se obtinuse, in timp
ce se privea spre lumile stelare, din cunoasterea lumii,
chiar daca aceasta cunoastere era instinctiva, elementara, a
rezultat sau cel putin ar fi trebuit sa rezulte, si ceea ce era
Misteriul de pe Golgota. Aceasta era calea care fusese
urmata In Orient. Pentru aceasta cale nu a mai existat o
receptivitate incepand cu secolul al V-lea. Concilii
anterioare, in timp ce au adoptat in locul influentelor
asiatice influente mai mult egiptene, au dat indicatia de a
nu se mai stabili In acest mod cum stau lucrurile cu
Misteriul de pe Golgota, ci acest lucru sa fie hotarat de
citre majoritatea Pirintilor adunati in concilii. In locul
principiului oriental al cunoasterii a fost preluat principiul
juridic, iar in domeniul juridic s-a introdus dogmatismul.
Nu a mai existat dorinta sa se hotarasca asupra adevarului
plecand de la constienta cosmica. A aparut sentimentul ca
s-ar putea spune pe cale juridica, prin deciziile conciliilor,
daca natura divind si cea umana ar fi, in lisus Christos,
doua naturi sau una singura, precum si alte aspecte
asemindtoare. In structura interioarad a civilizatiei
occidentale vedem cum patrunde substratul juridic
egipteano-roman, care si azi se afla atat de adanc
inradacinat in cei care nu au dorinta de a lasa adevarul sa
hotarasca relatia lor cu acest adevar, ci vor sa decida
plecand de la sentimentele lor si care, din aceasta cauza, nu
au altd unitate de masura pentru stabilirea adevarului
decat majoritatea.

Despre aceasta vrem sa vorbim in continuare maine.
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CONFERINTA aV-a
Dornach, 16 aprilie 1921

M-am referit ieri la punctul de trecere important in
care se afla civilizatia apuseana in secolul al IV-lea d.Ch. si
la cum a disparut atunci din civilizatia europeana
intelepciunea greacd, prin care se incerca sa se aduca la
exprimare intr-un mod plin de ratiune profunzimile
crestinismului. Momentul exterior al disparitiei ei se
plaseaza ceva mai tarziu. El dateaza din momentul in care
imparatul [ustinian declara scrierile lui Origene ca fiind
eretice, cand a desfiintat demnitatea de consul si a inchis
scolile de filosofie grecesti de la Atena, astfel incat
purtatorii intelepciunii grecesti au trebuit sa emigreze spre
Orient si s-au retras din fata a ceea ce era civilizatia
europeand. Ceea ce inaintase din Orient, ajungand pana in
Grecia, ceea ce apoi a primit aici forma sa deosebita, acesta
a fost un aspect.

Celalalt aspect era faptul ca manifestarea adoratiei lui
Mithra printr-un cult exterior important trebuia sa
semnifice felul In care omul poate sa se ridice prin
componenta sa spiritual-sufleteasca din tot ceea ce putea fi
inteles din confluenta fiintelor din sfera planetara cu
fortele pamantesti, cum trebuia sa se simtd el ca om
integral. Acest lucru trebuia sa fie sugerat de cultul exterior
al lui Mithra. Acest cult al lui Mithra, care tindea sa-i
dezvaluie omului propria sa fiinta, a disparut, de asemenea,
dupa ce se extinsese in susul tarilor dundrene, pana in
Europa Centrala si de Apus. Ceea ce in Europa a luat locul
acestor doua curente, unul cultic si unul de intelepciune, a
fost o povestire a evenimentelor din Palestina dupa faptele
exterioare. Astfel se poate spune: In Europa nu putea
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patrunde un cult care ar fi vazut in lisus Christos un
invingator a tot ceea ce omul avea sa-si supuna siesi in
evolutia sa, si nici nu se putea instala aici ceea ce voiau sa
cuprinda prin intelepciune tainele propriu-zise ale
crestinismului, si astfel s-a raspandit povestirea exterioara
a evenimentelor din Palestina. Dar ceea ce trebuia sa se
stabileasca in mod conceptual legat de aceste evenimente
din Palestina a fost imbracat intr-o gandire juridica in care,
in locul cercetdrii tainelor lumii, s-a acceptat stabilirea
dogmelor prin deciziile conciliilor, luate in mod majoritar.

Acest lucru arata ca 1In evolutia civilizatiei
occidentale, si prin aceasta in evolutia Intregii umanitati, s-
a produs o rasturnare importantd, puternicd, in acest al IV-
lea secol d.Ch. Tot ceea ce, plecand din Orient, luase in
stapanire rasaritul civilizatiei europene a fost din nou
impins spre Orient. Singurul lucru care se putea mentine
din lumea apuseana, pe langa cuprinderea lumii exterioare
sensibile, era ceea ce a fost preluat de lumea romanica ca
un avant spre gandirea abstracta.

Cat de vii fusesera totusi reprezentdrile grecilor
despre zeii lor si cat de abstract conceptuale sunt
reprezentarile pe care si le-au facut romanii despre zeii lor!
In vremurile mai tarzii, ideile pe care le aveau grecii despre
lumea suprasensibila, desi erau in sine foarte vii, erau deja
relativ fara viata in comparatie cu reprezentarile vii despre
lumea suprasensibila care infatisau o traire Tnauntrul
acestor lumi suprasensibile, asa cum erau ele prezente in
forma de civilizatie persana mai veche sau in forma de
civilizatie indiana si mai veche. Aici oamenii trdiau, chiar
daca printr-o cunoastere umana instinctiva, impreuna cu
aceste lumi suprasensibile asa cum in prezent o omenire
mai tarzie trdieste impreuna cu lumea sensibila. Pentru
vechiul oriental lumea spirituala era ceva deschis. Pentru
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vechiul Orient lumea spirituald, referitor la entitatile sale,
era asa cum pentru oamenii de mai tarziu sunt, sa spunem
asa, semenii alaturi de care traiesc. Grecul isi formase din
aceasta lume suprasensibila vie sistemul sdau de notiuni.
Pana la Aristotel, in secolul al IV-lea 1.Ch., ideile grecilor nu
erau obtinute prin observare exterioara sensibla si
distilate apoi in forma abstractd, ele luasera nastere din
viata suprasensibila vie, printr-o clarviziune straveche.
Aceste idei vii Tncad mai animau, mai Incidlzeau omul, ii
confereau entuziasmul necesar pentru felul sau de viata
sociala, In masura in care putea avea acces la ele. Sigur, nu
trebuie sa uitdm ca o mare parte a poporului grec nu putea
participa la idei; este vorba de lumea foarte numeroasa a
sclavilor. Dar cei care erau purtatori ai culturii grecesti
traiau Intru totul intr-o lume a ideilor, care era, in fond, o
iradiere venita de la forte spiritual-suprasensibile spre
lumea Pamantului.

Prin comparatie, lumea romanilor, care era
despartita de lumea grecilor numai prin mare, se comporta
cu totul abstract. Am spune ca romanii isi desemnau zeii in
acelasi mod lucid, sec, cum o fac cercetatorii nostri ai
naturii cu legile lor naturale. Dacd ne indreptam atentia
asupra unui fapt sufletesc care nu s-a epuizat decat pe
jumatate in evolutia lumii, care nu a ajuns la o dezvoltare
deplind, acest lucru ne apare si mai clar. S3 examinam
destinul vechiului popor grec. Acest destin are in el un
anumit tragism. Dupa marea sa inflorire, poporul grec
boleste indelung; de fapt, el dispare din istoria lumii. Din
vechile sale idei apare ceva ce reprezintd, am spune, zorile
unei culturi ulterioare, conceptii despre viata ca stoicismul
[Nota 20], epicureismul, care anunta ceea ce ulterior se
obtine, in civilizatia apuseand, intr-un mod mult mai
abstract. Dar in stoicism, in epicureism si chiar si In mistica
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greaca mai tarzie se recunoaste ca ele exprima o bolire a
vechii lumi grecesti.

De ce trebuia oare sa se imbolnaveasca aceasta lume
greaca si apoi sa moara? S-ar putea spune ca in aceastd boald
si moarte a vechii lumi grecesti [Nota 21] se ascunde o
importanta taina a istoriei lumii. Poporul grec vedea inca in
deplinad luming, cu ceea ce primise ca ecou al vechii conceptii
orientale despre lume, omul spiritual-sufletesc. In vremurile
mai vechi ale culturii grecesti, omul se considera o fiinta
spiritual-sufleteasca care cobordse prin nastere sau prin
conceptie, care-si avea patria intr-o sfera spirituald, care era
menit pentru sfere suprasensibile. Dar In acelasi timp aceasta
Grecie, chiar in perioada iInfloririi sale, isi simtea declinul.
Grecul simtea ca nu putea deveni om deplin pe Pamant doar
prin aceasta privire in sus, spre In lumile suprasensibile. El se
simtea imbratisat si strabatut de forte terestre. De aici si acel
stravechi proverb: Este mai bine sa fii cersetor in lumea
sensibila decit rege in lumea umbrei [Nota 22]. - Grecul
vedea, in timpurile vechi, intreaga stralucire a lumii
suprasensibile; dar, prin faptul ca in acelasi timp el a devenit
in aceasta lume om deplin, simtea ca nu poate retine aceasta
stralucire a lumii suprasensibile, ca partea sa sufleteasca se
intretese in lucrurile pamantesti, si se teme de moarte,
pentru ca prin viata dintre nastere si moarte sufletul poate fi
instrdinat de patria sa suprasensibila. Specificul grec trebuie
sa fie descris intru totul prin prisma acestui sentiment.

in fond, oameni ca Nietzsche au simtit corect.
Nietzsche a simtit corect [Nota 23] cand a numit epoca care
a premers celei socratice, celei platonice ca fiind epoca
tragica a evolutiei grecesti. Deja la Thales [Nota 24], dar
mai ales la Anaxagora, Heraclit [Nota 25], noi constatam
amurgirea unei conceptii despre lume grandioase, despre
care istoria actuald nu spune mai nimic. Vedem frica de a fi
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instrainat de lumea suprasensibila si de a fi legat numai la
ceea ce ramane ca trecere prin viata dintre nastere si
moarte, de a fi legat de lumea Hadesului, de lumea
umbrelor, care este, In fond, alocata omului. Totusi grecul
salvase ceva, salvase ceea ce apare In cea mai frumoasa
inflorire a sa, In ideea platonica. As vrea sa spun ca in
lumea ideilor platonice, ultimul rest stralucit al vechiului
Orient, care el insusi va disparea apoi in aristotelism, ies
totusi la suprafata aceste idei grecesti. lar grecul simtea
cum eul omului este ceva care se pierde, de fapt, in viata
omului. Acesta era sentimentul de baza al grecilor. Vedeti
in descrierea pe care am facut-o evolutiei eului In cartea
Enigmele filosofiei cum era legat eul de gandire, de
perceptia exterioard. Intrucat de gandire este legatd
intreaga trdire a eului omul isi simtea eul mai putin in
corporalitatea sa proprie, si mai mult legat de tot ceea ce
traieste afara, in lume, de flori, de fulgere si tunete, de norii
de furtuna, de arbori, de ceata care se ridica si de ploaia
care cade. De toate acestea simtea grecul ca se leaga eul
sau. El simtea, ca sa spunem asa, fortele eului parca fara
lacasul acestuia; mult mai mult, el putea spune: Cand imi
indrept privirea spre lumea florilor, acolo se fixeaza eul
meu, el Infloreste odata cu florile. - Aceasta simtea omul.
Ceea ce se poate spune este ca aceasta cultura greaca nu
putea continua sa existe. Dar ce ar fi devenit ea, oare, daca
ar fi continuat sa existe? Ce ar fi rezultat din ea? Omul s-ar
fi simtit treptat ca o fiinta a Pamantului subumana, si ceea
ce este de fapt spiritual-sufletesc in om ar fi fost perceput
ca ceva ce salasluieste in nori, in flori, in munti, in ploaie si
in lumina Soarelui, care vine doar in vizita la noi. Daca
cultura greaca ar fi continuat sa se dezvolte In linie
dreapta, s-ar fi simtit treptat ca seara, cand adormim, se
poate percepe apropierea propriului eu in stralucirea sa, ca
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el ne viziteaza. Dar s-ar fi simtit si ca, atunci cand ne trezim
dimineata si coboram in lumea simturilor inferioare, nu
mai suntem, ca om al Pamantului, decat lacasul gol exterior
al acestuia. S-ar fi instalat o anumita stare de Instrainare
fata de eu, ceea ce poate fi perceput pe cale afectiva ca fiind
tonalitatea fundamentala, ca fiind temperamentul de baza
al naturii grecesti.

Era necesar ca eul care fuge intrucatva din om, eul care
fuge Tn natura si in Cosmos, sa fie consolidat in entitatea
interioara umana ca o entitate organica care umbla pe
Pamant. Pentru aceasta el avea nevoie de un impuls puternic.
Aceasta a fost particularitatea orientalismului, el ce-i drept
indica puternic spre eu, tocmai prin faptul ca referitor la
conceptia umana despre viata vorbea despre vietile terestre
repetate, dar in acelasi timp, in el se afla si tendinta de a
instraina acest eu al omului, de a lua eul omului. Din aceasta
cauzd, Apusul, care nu se putea ridica pana la inaltimea
gandirii grecesti, nu avea nici forta de a Intampina
intelepciunea greaca in forma sa depling, si a lasat-o, ca sa
spun asa, sa se retraga spre Orient. El nu avea nici forta de a
prelua cultul lui Mithra; si pe acesta l-a lasat sa se retraga
spre Orient. El avea numai forta de a prelua, din robustetea
deplind a omului, din natura terestra umana, evenimentele
din Palestina si de a lasa ca ele sa fie Intdrite prin dogmatica
stabilita pe calea conciliilor. Intr-o anumiti masurd, omul
european a fost instalat mai intdi intr-un materialism al
personalitatii.

Acest lucru se vede cel mai bine in rasturnarea care a
avut loc in cel de al IV-lea secol d.Ch. Atunci se retrage
treptat spre Asia tot ceea ce ar fi adus o intelegere mai
matura a crestinismului, ceea ce ar fi putut aduce un cult
care ar fi permis ca Christos sa poata fi privit ca un
triumfator, nu doar ca fiind cel care se prabuseste sub
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marea greutate a crucii si al carui triumf poate fi numai
banuit dincolo de crucifix. In acest reflux al intelepciunii si
al vechiului ceremonial cultic, pentru Occident era vorba
de consolidarea eului. Din puterea robusta a popoarelor
nordice a aparut ceea ce trebuia sa fie forta acestei
consolidari a eului in organul terestru al omului. Si in timp
ce aceasta s-a desfasurat in tinuturile tarilor dunarene, in
acelea care se aflau mai spre sud, in sudul Europei, in
vestul Europei, s-a transplantat din Orient, in alte forme,
ceea ce fusese mai Inainte Intelepciunea orientala,
arabismul. Arabismul s-a transplantat in Spania si sud-
vestul Europei a fost inundat de o cultura fantastica a
ratiunii, care In lumea artistica exterioara nu a ajuns decat
pana la arabescuri, care nu a dus lucrurile pana la
pitrunderea organicului cu spiritual-sufletesc. In felul
acesta, Europa era cuprinsa, pe de o parte, de povestirea
pur faptica in legatura cu procedurile cultice, iar pe de alta
parte de un adevar fantastic abstract, de o intelepciune, de
ceea ce, filtrat apoi, a format cultura pura a ratiunii si care
a patruns in Europa, venind prin Spania.

In interiorul acestei lumi, in care triiau povestirile ce
se refereau doar la aspectul exterior al evenimentelor din
Palestina, in care traia numai ceea ce venise ca intelepciune
fantastica a ratiunii prin intermediul arabilor, in aceasta
lume au aparut si oameni izolati - oameni izolati exista
intotdeauna in masa populatiei - care s-au trezit la
realitate, intelegdnd cum stau lucrurile, de fapt. In sufletul
lor s-a clarificat faptul ca exista o mare taina crestina si ca
cea mai inalta intelepciune nu este suficient de mare
pentru a o patrunde in toata semnificatia sa, ca simtirea
cea mai profunda nu este suficient de puternica pentru a
elabora un serviciu divin ceremonial corespunzator, ca de
la crucea de pe Golgota porneste ceva care trebuie primit
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cu maxima intelepciune si cu cele mai Indraznete
sentimente. Aceasta s-a dezvaluit la unii oameni izolati. Si
in ei s-a indltat ceva ca o imaginatiune importanta: in
painea Cinei era prezenta o sinteza, o reunire a fortelor
Cosmosului exterior care, impreuna cu toti curentii de
forte care coboara din Cosmos, patrund Pamantul si
provoaca ca prin vraja aparitia vegetatiei; atunci, ceea ce
este incredintat din Cosmos Pamantului, ceea ce rasare
apoi din Pamant, este reunit in mod sintetic in paine si
constituie corpul uman.

Si as spune ca si altceva a strapuns toate ceturile care
s-au extins peste vechile traditii, ceva a trecut la acesti
intelepti europeni, ceva care isi avea originea in Orient, dar
care a strabatut ceturile si a fost inteles de oameni izolati.
Acesta a fost celalalt misteriu, care s-a alaturat misteriului
Painii, misteriul Cupei sfinte, in care losif din Arimateea a
adunat sangele picurand al lui lisus Christos, acesta a fost
cealalta parte a tainei lumii. Asa cum In paine este adunat
laolalta tot ceea ce este extras al Cosmosului, tot astfel si in
sange este reunit tot ceea ce este extras al naturii si
entitatii umane; In paine si In sange, pentru care vinul ar
trebui sa fie doar un simbol exterior, era exprimat pentru
acesti intelepti europeni, care erau cu adevarat initiati ai
unor locuri tainice de misterii, proeminand mult peste
grosul populatiei. Masa poporului putea auzi numai
povestirea faptelor din Palestina, iar cand se ajungea la
eruditie nu se regdsea decat in fantasticul abstract al
arabismului. La acesti oameni care se distingeau prin ceva
care era ca un rod matur, supramatur al intelepciunii
orientale si totodata ca un rod supramatur al modului
european al simtirii, la acestia s-a dezvoltat ceea ce ei au
numit taina Graalului. Dar, spuneau ei, taina Graalului nu
poate fi gasita pe Pamant.
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Oamenii au fost obisnuiti sa dezvolte o ratiune care a
produs floarea sa cea mai Inalta, arabismul. Ei nu sunt
obisnuiti sa vada sensul lucrurilor exterioare, ci numai sa li
se povesteasca despre aceste lucruri exterioare, potrivit
adevarului lor sensibil. Trebuie sa patrunzi pana la taina
painii care a fost franta de lisus Christos in aceeasi cupa in
care losif din Arimateea a strans apoi sangele sau, cupa
care a fost furata si dusa in Europa, dar, asa cum spune
legenda, a fost tinuta de fingeri deasupra suprafetei
Pamantului, pana cand a venit Titurel [Nota 26] care a
creat pentru Graal, pentru aceasta Cupa sfanta, cupa
cuprinzand misteriul painii si al sangelui, templul de pe
Montsalvat. Cei care devenisera intelepti ai misteriilor in
acest mod european voiau sa perceapd, in locul spiritual,
sfant, al unui templu prin ceturile abstractiunii si ale
povestirilor faptelor, taina Graalului, taina Cosmosului,
disparuta odata cu astronomia eterica, taina sangelui
disparuta odata cu vechea invatatura medicala. Asa cum
vechea Invatatura medicala trecuse in gandire abstract3,
tot astfel trecuse In gandire abstracta si astronomia eterica.
Acest lucru a fost depozitat in cea mai mare inflorire, la un
anumit moment, de citre arabi in Spania. In Spania nu
putea fi gasita In afard, printre oameni, taina Graalului. Aici
exista numai intelepciunea abstracta a ratiunii. La crestini
exista numai povestirea exterioara a faptelor, la arabi, la
mauri dezvoltartea fantastica a ratiunii. Si numai in
inaltimi, deasupra Pamantului, plutea Sfantul Graal, iar in
acest templu spiritual, acest templu care ascundea tainele
painii si sangelui Mantuitorului puteau pasi numai cei
carora fortele divine le conferisera capacitatile necesare
pentru aceasta. Nu este deloc intamplator faptul ca acest
templu spiritual trebuia sa fie in Spania, unde era necesar
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sa se iasa din ceea ce oferea realitatea terestra, sa se
strabata maracinisuri, pentru a se ajunge la Sfantul Graal.
Conceptia despre Sfantul Graal s-a dezvoltat din
asemenea premise afective. Biserica invizibild, biserica
suprasensibild, care trebuie gasita pe Pamant, a fost ceea
ce s-a invaluit in misteriul Graalului. Era o realitate
prezenta nemijlocit, dar pe care nu o gaseste cel care
intAmpind lumea cu o privire interioard indiferentd. In
timpuri vechi, preotii misteriilor ieseau in lume, printre
oameni, observau aura umana si spuneau: Acest om este
unul dintre cei pe care trebuie sa-1 preluam in misterii;
acesta este un altul pe care trebuie sa-1 preluam in misterii.
- Nu trebuia sa iIntrebi, erai ales. Erai ales si introdus in
locurile sfinte de misterii. Acest proces a luat sfarsit in
jurul secolelor al XlI-lea, al XIlI-lea. Trebuia sa se
consolideze in om prin forta lui Christos care patrunsese in
civilizatia europeand, ceea ce-l indemna sa intrebe: Care
sunt tainele existentei? - Niciunul dintre cei care
drumeteau si paseau interior somnorosi, indiferenti fata de
lumea exterioara, nu se putea apropia de Graal. Numai
acela care simtea in sufletul sau pornirea de a pune
intrebari despre tainele existentei, ale existentei cosmice si
ale existentei interior-umane putea patrunde in tainele
Sfantului Graal. Si de atunci lucrurile au ramas la fel. Dupa
ce, spre mijlocul Evului Mediu, oamenii au fost atentionati
in mod serios cu privire la aceasta obligatie de a intreba, a
aparut, in prima treime a secolului al XIV-lea, marele recul.
Tot mai putini erau cei care intrebau despre minunile
Sfantului Graal, sufletele au devenit tot mai inactive.
Incepuse timpul in care priveau spre formele exterioare ale
entitatii umane de pe Pamant, spre tot ceea ce, in Cosmos,
poate fi numarat, cantarit, masurat si calculat. Dar a ramas
si aceasta invitatie sfanta patrunsa in civilizatia europeana
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in Evul Mediu timpuriu: a intreba despre tainele
Cosmosului, la fel si despre tainele omului, adica a cauta
misteriile sangelui. Oamenii au parcurs, in diferite stadii,
ceea ce materialismul trebuia sa aduca in mod necesar cu
toate fortele sale peste civilizatia europeana. Trebuie
numai sa reflectam la cat de mare era posibilitatea sa poata
rasuna cuvinte importante in cadrul civilizatiei europene.
Ceea ce a fost realizat pentru un anumit timp, povestirea
faptelor exterioare din Palestina, impregnarea acestor
fapte exterioare cu arabism, ceea ce mai apoi scolastica
Evului Mediu a cultivat ca filosofie crestind medievala, a
fost de mare importanta pentru o anumita perioada. Dar
asa cum s-a dezvoltat dintr-o vreme de intelepciune
superioara si de ceremonial mai amplu, care a fost impins
spre Orient, tot asa nici ceea ce a rezultat nu a fost Inteles:
a-ti indrepta auzul spre misteriile suprasensibile ale
crestinismului, spre misteriile Sfantului Graal. Toate vocile
cu adevdrat patrunzatoare care s-au facut auzite in Evul
Mediu - si nu au fost putine - au fost reduse la tacere prin
afundarea crescanda in dogmatism a catolicismului Romei,
tot asa cum a fost eradicata din radacini si gnosa.

Nu trebuie evaluatd in mod negativ perioada dintre
cel de al IV-lea secol d.Ch. si secolele al XII-lea, al XIIl-lea,
pentru ca dintre numeroasele voci care au rasunat in
civilizatia europeana cu, as spune, sfanta dulceata si
supramaturitate, civilizatie care de fapt era barbara, ne-a
ramas cea oarecum stinghera a unui om care nu putea
scrie, cea a lui Wolfram von Eschenbach [Nota 27]. El este
inca destul de mare; i-a permis sa ramana asa ceea ce s-a
instalat in Europa ca dogmatica si care, in fond, a distrus
ceea ce voci puternice au facut sa rasune, chemarea
Sfantului Graal, dar cu lupta si cu amaraciune. Cei care au
lasat sa rasune chemarea Sfantului Graal nu urmareau sa ia
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omului libertatea, nu voiau sa-i impuna nimic; el trebuia sa
fie numai unul care intreaba. El trebuia sa intrebe din
adancurile fiintei sale sufletesti despre minunile Graalului.
Ceea ce s-a scufundat aici ca viata spirituala era efectiv mai
mare decat contrapartea sa, chiar daca nici aceasta nu este
lipsita de o anumita importanta. Si cand ceea ce slujitorii
Sfantului Graal au desemnat ca fiind o cale spirituala a fost
apoi desfiintat, dincolo, in Orient, de calea fizica spre
lerusalimul fizic, drumul crucii spre Graal a fost suprimat
prin cruciadele purtate spre lerusalimul fizic. Cand, in
opozitie cu Roma, Godefroi de Bouillon [Nota 28] a vrut
apoi sa instaureze un regat exterior la lerusalim, si a facut
sa rasune din propria-i simtire chemarea ,liber de Roma“,
aceasta a fost mai putin sugestiva decat cea a lui Pierre
d'Amiens [Nota 29], care a actionat pentru a traduce in
conceptie materialista ceea ce slujitorii Sfantului Graal au
inteles in mod spiritual.

Aceasta a fost si una dintre caile urmate de
materialism, calea spre lerusalimul fizic, In locul celui
spiritual care trebuia sa ascunda in templul lui Titurel ceea
ce ramasese din Misteriul de pe Golgota in Sfantul Graal.
Titurel, asa se spunea, ar fi coborat Sfantul Graal din nori,
unde ingerii 1l tinusera in stare de plutire - in timp ce
domneau arabismul si povestirile exterioare ale faptelor -,
in sfera terestra. Dar epoca materialista nu a inceput sa
pund intrebari despre el. Oameni singuratici, oameni
izolati, oameni in ,incetosare, nu chiar intelepti ca Parsifal,
au fost cei care au pornit pe diferite cai spre Sfantul Graal,
dar nici ei nu au inteles cum sa puna intrebarea
corespunzatoare in mod corect. lar in avangarda caii
materialismului spiritual care a inceput in prima treime a
secolului al XIV-lea se afla cealalta cale a materialismului,
care trecuse deja, In drumul ei spre rasarit, spre
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lerusalimul fizic. Aceasta tragedie a trebuit si trebuie s-o
vietuiascd omenirea pentru a se intelege In aceasta
tragedie pe sine, devenind astfel interogativa in mod
corect. Omenirea moderna a trebuit si trebuie sa traiasca
acest tragism, faptul ca lumina care 1i venise candva din
rasarit nu a fost recunoscuta ca lumina spirituald, ca ea a
fost intoarsa inapoi si ca a fost cautat in schimb tinutul
fizic, materialitatea fizica a Orientului. Orientul fizic a
inceput sa fie cautat in Evul Mediu, dupa ce la terminarea
Antichitatii se restabilise Orientul spiritual.

Aceasta este situatia europeand, care este si situatia
noastra actualda. Caci, daca stim sa auzim adevarata
chemare a omenirii, noi Tnca suntem cautatori ai Sfantului
Graal, si ar trebui s3 fim cdutdtori ai Sfantului Graal. Inca
mai trebuie ca stradaniile omenirii, asa cum au Inceput ele
in cruciade, sa sufere transformarea, metamorfoza In
directie spirituald. Trebuie sa ajungem din nou la o astfel
de intelegere a lumilor cosmice, pentru a putea cauta
originea lui Christos in aceste lumi cosmice. Atat timp cat
aceste lumi cosmice nu sunt intelese decat de astronomia
fizica exteriora, ele nu pot fi concepute ca fiind patria lui
Christos; din cerul a carui taina astronomul ne-o dezvaluie
in prezent, pentru a carui descriere el nu are decat
geometria, matematica, mecanica, pentru a carui observare
are doar telescopul, din acest cer Christos nu a putut
cobori pe Pamant pentru a se incorpora in Ilisus din
Nazaret. Aceasta incorporare nu poate fi inteleasa daca
aduci omul, pentru a-l cerceta, in clinica, unde diseci
cadavrul pentru a-ti face apoi reprezentari despre omul
viu. Cei vechi aveau o astronomie vie, aveau o medicina vie.
Si noi trebuie sa avem o astronomie vie, o medicina vie. Asa
cum o astronomie vie ne va ardta un cer, un Cosmos
strabatute de acea spiritualitate de unde poate cobori
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Christos, tot astfel si medicina revitalizata ne va prezenta
omul in asa fel incat sa-1 intelegem cu stiinta noastra, cu
cunoasterea noastra pana in taina sangelui sau, pana in
acea sfera organica interioara in care fortele corpului
eteric, ale corpului astral, ale eului se transforma in sangele
fizic. In clipa in care am inteles taina sangelui dintr-o
cunoastere cu adevarat medicala si in care am inteles sfera
lumii, sfera cosmica printr-o astronomie spiritualizatd vom
intui cum a putut cobori Christos pe Pamant din aceste
sfere cosmice si cum a putut gasi aici acel corp uman pe
care l-a putut prelua. Este taina Graalului, care trebuie sa
fie cautata pe aceasta cale. A ne indrepta pe aceasta cale cu
intregul om, cu capul si cu inima, spre lerusalimul spiritual,
aceasta este sarcina omenirii moderne.

Este uimitor cum ceea ce trebuie sa se intample
lucreaza in mod obiectiv prin sfera existentei. Iar daca nu
devine simtire in mod corect, atunci este perceput in mod
exterior, se materializeaza exterior. Asa cum crestinii
mergeau odinioara la lerusalim, tot asa se deplaseaza
astazi mase ale poporului evreu spre lerusalim [Nota 30],
exprimand prin aceasta din nou o faza a materialismului,
aratand cum ceea ce ar trebui inteles in mod spiritual in
toate aspectele sale de catre umanitatea moderna este
inteles in mod materialist. Dar trebuie sa vina timpul in
care sa se poatda percepe din nou in mod corect taina
Graalului. Stiti ca in cartea mea Stiinta ocultd in rezumat
am spus ce poate fi cautat pe aceasta cale a stiintei
spiritului, si am facut prin aceasta referire la ce trebuie sa
cucerim ca un fel de imagine si imaginatiune pentru ceea
ce trebuie cautat printr-un efort serios al spiritului si cu o
simtire omeneasca profunda ca fiind calea spre Graal.

Maine vrem sa vorbim din nou despre acest lucru.
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CONFERINTA a VI-a
Dornach, 17 aprilie 1921

In aceste zile m-am straduit si vd ardt cum a luat
nastere civilizatia apuseand, ca in secolul al IV-lea in
evolutia umanitatii trebuie consemnata o schimbare
puternica a mentalitatii; a fost necesar sa atragem atentia
asupra modului in care lumea greaca a evoluat treptat spre
acest amurg, cum apoi a luat nastere, din cu totul altfel de
impulsuri, civilizatia Europei Centrale si Apusene si cum
conceperea crestinismului a avut loc sub aceste influente.
Sa mai indicam o data faptele corespunzatoare, dintr-un alt
punct de vedere. Crestinismul ia nastere in Orientul de
Vest din Misteriul de pe Golgota. In specificul ei, cultura
orientala se afla deja in declin. Stravechea Intelepciune era
prezenta in ultimele ei faze in ceea ce s-a manifestat in
Orientul Apropiat, spre Grecia, drept gnosa. Aceasta gnosa
era o Intelepciune care reunea fenomene ale lumii si ale
naturii. Comparata cu patrunderea clarvazatoare
nemijlocit intuitiv-instinctiva In lumea spirituala care se
afla, de fapt, la baza evolutiei orientale, ea avea deja un
caracter mai intelectual, mai rational. Viata spirituala care
in vechiul Orient impregna orice conceptie umana nu mai
era prezentd. De fapt, din ultimele resturi ale vechii
intelepciuni se Incerca alcatuirea acelei conceptii filosofic-
umane care a fost folosita drept intelepciune de baza
pentru intelegerea Misteriului de pe Golgota. Ceea ce se
afla In Misteriul de pe Golgota a fost invesmantat in
intelepciunea care se salvase din Orient In lumea greaca.

Sa concepem aceasta intelepciune in sensul stiintei
spiritului. Daca vrem sa vedem cum s-a daruit omul candva
acestei intelepciuni, gasim ca in Orientul vechi omul
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percepea lumea cu ceea ce actiona in el corpul sau astral,
cu ceea ce putea vietui in sufletul sau prin corpul sau
astral, chiar daca se formasera deja sufletul senzatiei,
sufletul ratiunii si sufletul sentimentului. Corpul astral era
cel care actiona in aceste madulare sufletesti ale omului si
care 1i conferea facultatea de a-si abate, de fapt, privirea de
la fenomenele terestre, de a putea sa stravada ce patrunde
din Cosmos in plan spiritual-suprasensibil. Omul nu avea
incd o conceptie a eului despre lume. Eul sdau nu vorbea
decat incetosat. Eul sau nu era, propriu-zis, o problema
pentru om. Omul trdia in astral, si In acest astral el vietuia
inca fintr-o anumita armonie cu fenomenele lumii
inconjuratoare. Lumea propriu-zis enigmatica era pentru
el aceea pe care o vedea cu ochii sai, cea care se derula in
jurul sau. Din contra, pentru el lumea inteligibila era lumea
suprasensibila a zeilor, In care isi aveau existenta entitatile
spirituale. Omul privea spre aceste entitati spirituale, spre
actiunile lor, spre destinele lor. Aceasta era esenta
conceptiei vechiului Orient, faptul ca privirea era
indreptata spre aceste lumi spirituale. Se dorea intelegerea
lumii sensibile plecand de la lumile spirituale.

In cadrul civilizatiei noastre ne aflim pe pozitii
diametral opuse. Noua ne este data lumea fizic-sensibila, si
plecand de la aceasta dorim sa intelegem cumva lumea
spirituala, daca si vrem aceasta, daca nu o respingem, daca
nu vrem sda ramanem Intepeniti in materialism. Noi
consideram ca fiindu-ne data lumea materiala. Vechiul
oriental considera ca fiind data lumea spirituala. Noi vrem
sa obtinem din lumea materiala ceva pentru a putea
intelege splendoarea fenomenelor, perfectiunea
constructiei organismelor etc., si vrem sa percepem lumea
suprasensibila plecand de la aceasta lume ambientala fizic-
sensibla. Vechiul oriental voia sa inteleagd lumea
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inconjuratoare fizic-sensibild din lumea suprafizica,
suprasensibild ce-i era data. Din aceasta voia el sa obtina
lumina, si o si primea; fara aceasta, lumea fizic-sensibila
era pentru el intuneric si teama. Tot astfel simtea el ca
provenind din lumile spirituale si ceea ce simtea a fi fiinta
lui interioara inca integral strabatuta de corpul sdu astral.
El nu spunea: Eu m-am dezvoltat din viata terestr3, ci: Eu
m-am dezvoltat din fiinta divin-spiritualda, am coborat din
lumi divin-spirituale si cel mai bun lucru pe care-l port in
mine este amintirea acestor lumi divin-spirituale. Platon,
filosoful, vorbeste despre felul in care omul are cunostinte
din viata sa preexistentd, din viata pe care a dus-o inainte
de a cobori in lumea fizic-sensibila. Omul isi vedea eul sau
ca fiind in intregime o raza care a aparut din lumina
suprasensibilda. Pentru el lumea sensibila era enigmaticg,
nu lumea suprasensibila.

In Grecia, aceasti conceptie a ficut apoi listari.
Grecul se simtea In corpul sau, dar el Inca nu percepea ceva
care sa poata explica in vreun fel acest corp. El dispunea de
traditiile vechiului Orient. Se privea pe sine ca fiind ceva ce
a coborat din lumile spirituale, dar care pierduse intr-un
anume sens constienta despre aceste lumi. Este efectiv
ultima faza a vietii de intelepciune orientala care s-a
manifestat in Grecia. Din acest sentiment al lumii trebuia sa
fie Inteles Misteriul de pe Golgota. Acest Misteriu ne pune
in fata marea problema, aceasta imensa problema de viata:
cum a putut fiinta transcendentald, suprasensibila, fiinta
cosmica Christos sa-si gaseasca locul in corpul uman? -
Penetrarea lui lisus de catre Christos, aceasta a fost marea
problemad, si o vedem apdrand peste tot in stradaniile
gnostice. Plecand de la sine, omul nu avea nicio intelegere
pentru legatura dintre caracterul suprasensibil al propriei
lui fiinte si intre partea sa fizic-sensibild; si pentru ca nu
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avea prin fiinta sa cunoasterea legaturii dintre spiritual-
sufletesc si fizicul-sensibil, Misteriul de pe Golgota a
devenit o problema insolubila tocmai pentru ceea ce era
sub influenta conceptiei grecesti. Este o problema cu care
lumea greaca s-a luptat, careia i-a consacrat cele mai bune
forte de Intelepciune ale sale. Istoria ne furnizeaza mult
prea putine informatii despre luptele spirituale care au
avut loc, de fapt.

Am atras atentia asupra faptului ca literatura
gnostica a fost eradicata. Daca ea ar mai exista, s-ar vedea
aceasta lupta tragica pentru intelegerea convietuirii lui
Christos suprasensibil cu lisus cel fizic, s-ar putea urmari
aceasta problema extrem de profunda in evolutia ei. Dar
aceasta lupta a luat sfarsit prin esenta lucida, abstracta
care a emanat din romanism, care nu ajunge sa introduca
interioritate in abstractiuni decat, as spune, prin biciuirea
emotiilor. Gnosa a fost suprimata si a fost Inlocuita de
dogmatica si de deciziile conciliilor. Conceptiile profunde
ale Orientului, care nu aveau nimic juridic, au fost saturate
cu o forma care a acceptat crestinismul In lumea apuseana
de atunci, In lumea romana.

Din aceastd mentalitate romana, in timp ce se
patrundea de spirit juridic, a aparut crestinismul, iar
notiunile romane despre stat se raspandeau in afara
crestinismului. Crestinismul a preluat forma corpului statal
roman, si vedem nascandu-se din ceea ce fusese altadata
principala capitala a lumii, Roma, capitala crestinismului.
Vedem cum aceasta Roma crestina primeste de la vechea
Roma invataturi speciale: cum sa fie condusi oamenii, cum
sa se extinda dominatia asupra oamenilor. Vedem cum se
raspandeste un fel de imperialism bisericesc, in timp ce se
toarna in forma de stat romana crestinismul. Ce se turna in
forme de cunoastere spirituala se dizolva in forma de stat
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juridic-umana. Pentru prima oara se sudau crestinismul si
intelepciunea statald exterioard, si in aceasta forma s-a
raspandit apoi crestinismul. In crestinism exista forte atat
de profunde, in crestinism exista impulsuri atat de
puternice, incat au putut sa fie active si sa continue sa fie
active, in ciuda faptului ca au fost turnate in forma
statalitatii romane. Si cand aceasta forma statala romana a
cuprins lumea apuseana, alaturi de povestirile modeste s-
au putut mentine si faptele reale petrecute in Palestina.

Dar aceasta lume apuseana era pregatita intr-un mod
cu totul special pentru crestinism si era pregatita in asa fel
incat omul se intelegea pe sine din natura sa fizica, isi
simtea eul din natura sa fizici. In aceasta s-a manifestat
deosebirea, cand crestinismul a trecut prin lumea greaca si
aceasta lume s-a topit a aparut imensa deosebire dintre
crestinismul grecesc si acel crestinism care a devenit apoi
crestinismul statal, crestinismul dominatiei, crestinismul
roman. Apoi, venind dinspre nord, a aparut acel crestinism
care a fost asimilat de oamenii nordici, numiti barbari de
catre greci si romani, acei oameni nordici care isi simteau
eul din natura lor, as spune, sintetizandu-si fiinta proprie,
si se percepeau pe ei din Intregul om in planul fizic-
sensibil, din incorporarea uman-fizic-sensibila a eului lor si
care voiau sa inteleaga ce se transmisese pana la ei despre
intamplirile din Palestina. In felul acesta s-au confruntat in
aceasta lume barbara povestirea modesta a intamplarilor
din Palestina cu ceea ce era sentiment al eului, sentiment
sangvin al eului, In lumea Europei Centrale si in lumea
europeanad nordica. Aceste lucruri s-au confruntat. Si din
aceasta percepere a eului omului, obtinuta din organismul
sau fizic, se dorea intelegerea povestirii modeste a
evenimentelor din Palestina. Nu se dorea intelegerea
continutului lor mai profund. Nu se urmarea patrunderea
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lor cu intelepciune. Nu se voia decat atragerea lor in planul
uman-fizic-sensibil.

In scrierea Heliand [Nota 31] se vede cum aceste
povestiri despre evenimentele din Palestina apar cu totul
umanizate si cu totul aduse In lumea umana europeana.
Vedem cum toate acestea sunt aduse la nivel uman, cum nu
exista nicio posibilitate de a patrunde Misteriul de pe
Golgota cu intelepciune, asa cum o facuse Grecia. Si s-a
dezvoltat impulsul de a reprezenta, fara a ridica privirea
spre suprasensibil, ca fapte simple omenesti actiunile lui
lisus Christos in lume, de a umaniza din ce In ce mai mult
aceste povestiri. Si in acestea s-a introdus ceea ce se
raspandea In mod dogmatic de catre imperiul romano-
crestin sub forma deciziilor luate de concilii. Crestinismul
care europeniza, ca sa spunem asa, povestirea despre
Palestina si acel crestinism care era cultura greaca
infiltrata de juridicul-roman devenit abstract s-au
interpenetrat ca doua lumi straine. Aceasta situatie s-a
perpetuat timp de secole, perioada in care s-au putut
manifesta inteleptii despre care v-am povestit ieri, care au
atras atentia asupra faptului ca impulsul crestinismului a
fost candva invesmantat in intelepciune orientala, dar ca
purtatorul acestei conceptii orientale, Sfantul Graal, a fost
adus In Europa numai prin faptul ca a fost mentinut de
spirite supraterestre si i-a fost construita o cetate ascunsa,
cetatea Graalului, pe Montsalvat. Totodata s-a alaturat si
reprezentarea ca omul se poate apropia numai prin
tinuturi de nestrabatut de ceea ce reprezinta minunile
Sfantului Graal. Inteleptii nu spuneau: Saizeci de mile este
circumferinta pe care trebuie s-o parcurgi daca vrei sa
ajungi la minunile Graalului, ci prezentau intr-un mod mult
mai esoteric cum este acest drum care duce, de fapt, la
Sfantul Graal: Oh, acesti oameni ai Europei nu ajung la
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Sfantul Graal, calea care trebuie strabatuta pana la Sfantul
Graal este atat de lungd, incat abia dupa ce au strabatut
timpul care se Intinde de la nastere pana la moarte ajung la
cetatea Graalului de pe Montsalvat. Aceasta era taina
esotericd comunicata Invatdcelului. Le era comunicat
invatdceilor - pentru ca inca nu sosise timpul In care
oamenii sa poata vedea cu o constienta clara cum poate fi
regasita lumea spirituala - ca ei nu pot ajunge decat prin
strafulgerari izolate la sfanta cetate a Graalului. Dar erau
sfatuiti cu insistenta si li se inocula convingerea ca
trebuiau sa Intrebe, ca daca nu intreabd, daca nu-si
dezvolta interiorul, daca nu cauta prin sine Insusi impulsul
adevarului, daca ramane pasiv, omul nu poate ajunge la
vietuirea sinelui sdau. Caci omul trebuie sa-si gaseasca eul
din organsimul sau fizic. Si acest eu trebuie sa se avante
din nou In sus, prin forta sa proprie, pentru a se vedea
unde Incd mai era perceput acest sine In lumi
suprasensibile, in civilizatia greaca mai veche. Eul trebuie
sa se Inalte din nou, pentru a se recunoaste ca fiind
suprasensibil. In vechiul Orient se vedea ce se petrece in
corpul astral, iar in corpul astral se vedea urmarea vietilor
terestre anterioare. Din aceasta cauza se vorbea despre
karma. In Grecia, reprezentarea era deja estompati. Se
percepeau evenimentele cosmice in mod estompat. Din
aceasta cauza se vorbea despre destin, despre fatum, in
mod nedeterminat.

Aceasta reprezentare despre destin este numai o
atenuare, o paralizare a reprezentdrii deplin concrete a
vechiului Orient despre trecerea omului prin vietile
terestre repetate ale caror urmari se faceau simtite in
vietuirea din cadrul corpului astral, chiar daca numai
instinctiv, astfel incat se putea vorbi despre karma care se
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forma In vietile terestre repetate si ale carei urmari erau
aici, In vietuirea astrala.

In Vest se Tnainta spre vietuirea eului, dar aceasta
vietuire era legata de corpul fizic. Ea era inchisa in mod
egoist in sine. Aceasta vietuire a eului se manifesta in mod
apatic, chiar daca exista in el un impuls puternic pentru
lumile suprasensibile; si Parsifal, care face pelerinajul in
cautarea Graalului, ne este descris ca un om aflat in stare
de apatie. Trebuie sa intelegem ca atunci cand cultul lui
Mithra s-a raspandit spre vest, venind din Orient, a fost
respins de catre Occident, nu a fost Inteles de acesta. Caci
cel care statea calare pe taur, cel care avea sa devina
invingatorul fortelor inferioare se prezenta el insusi ca
iesind din fortele inferioare. Daca il vedea pe Mithra
calarind pe taur omul apusean nu-l intelegea, caci nu putea
fi ceea ce eul simte si vietuieste din organismul sau fizic.
Intelegerea pentru Mithra cilare a trecut, s-a stins.

Se poate spune: Toate acestea trebuiau sa se
intample, caci era necesar ca eul sa-si traiasca impulsul in
organismul fizic. Eul trebuia sda se lege puternic de
organismul fizic, dar nu-i era ingaduit sa se rigidizeze in
organismul fizic prin acest sentiment al fixarii de el.
Aceasta a fost o reactie energicd la comorile de
intelepciune ale Orientului, in timp ce in Vest lumea se
indrepta tot mai mult spre ceea ce se dezvolta din planul
pur fizic. Aceasti reactie a fost necesar si existe. In Europa
se gaseau toti factorii posibili pentru a da forta acestei
reactii. Dar ea nu trebuia sa se prelungeasca mai mult de
cateva secole in aceasta stradanie spirituala. O noua
spiritualitate s-a fnaltat Incepand cu prima treime a
secolului al XV-lea, o spiritualitate abstracta, o
spiritualitate sublimata, o spiritualitate filtrata.
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Oamenii au luat in stdapanire astronomia fizica si
medicina fizica, si trebuiau sa dispuna mai intai de acest
stimulent prin impulsul eului resimtit din planul fizic. Dar
acestuia nu-i este ingaduit sa se fixeze in civilizatia
europeand, daca aceasta nu vrea sa-si gaseasca sfarsitul.
Forte de declin s-au acumulat In numar suficient de mare,
forte care de fapt ar trebui sa fie numai resturi, care ar
trebui sa fie recunoscute ca fiind resturi. Tocmai teologia
moderna a pierdut posibilitatea de a-1 intelege pe Christos,
ea a ajuns sa-l redea pe lisus Christos in intregime
Pamantului, sa-1 umanizeze total, sa-1 inlocuiasca pe lisus
Christos cu ,omul simplu din Nazaret". intr-o relatie de
dominatie modelata materialist plecand de la romanitate s-
a pierdut tot mai mult spiritualitatea vie, prin care poate fi
adus cu adevdrat aproape de om Misteriul de pe Golgota. Si
se vede cum in timpurile mai noi din aceste atitudini s-a
dezvoltat o stiintd care vrea sa Inteleaga tot ce este
exterior, dar care nu se straduieste sa ajunga la om. Vedem
cum, ca urmare a unei astfel de stiinte, in viata sociala iau
nastere impulsuri care nu vor sa realizeze decat o ordine
umana fizica si care nu vor sa intrepatrunda aceasta ordine
cu principiul divin-spiritual, spiritual-suprasensibil.

In aceasts situatie, lucrurile stau ca si cum in sufletele
umane ar ramane in urma o privire luminoasa. Cand o raza
din ceea ce mai traieste in ei din acest astral se contopeste
cu acest eu, ei capata astfel de priviri luminoase, si face
parte din fenomenele cele mai impresionante ale Europei
mai noi cand vedeti cum radiaza din Rasarit un
avertisment puternic in filosofia religiei, in filosofia religiei
lui Soloviov [Nota 32], afundata in zaduf rasaritean, cum
radiaza ceva din faptul ca ordinea sociala terestra ar trebui
sa fie patrunsa de un element spiritual-suprasensibil.
Vedem cum Soloviov viseaza un fel de stat al lui Christos,
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pentru ca in el se afla ultimele resturi ale unei vietuiri
subiectiv-astrale care stralumineaza eul.

Daca pe langa aceste vise despre un stat christificat
pastram si ceea ce, odata cu respingerea a tot ce este
spiritual, ascunde in sine forte de declin si punem alaturi
ceea ce nu s-a mai elaborat decat in Orient, rezultd un
contrast imens, colosal! Lumea ar trebui sa devina atenta la
un asemenea contrast. Si daca in prezent am avea o
distanta suficienta pentru a privi aceste lucruri, cel ce
stimuleaza statul christificat, formatiunea sociala
christificata, Soloviov, ar fi vazut ca fiind impulsionat de
esenta Orientului si intr-o oarecare masura ca fiind unul
din cei care a aruncat o ultima scanteie in aceasta Europa
anchilozatd, pentru a o vitaliza din acest punct de vedere.
Pe de alta parte, ar putea fi asezati fara grija laolalta tarul
Nicolaie sau precursorii sai si tarul Lenin, caci faptul ca
palavragesc in mod diferit nu constituie, de fapt, diferenta
dintre ei. Deosebirea fac numai fortele modelatoare de
lume, iar aici nu exista o mare deosebire. Desigur, este greu
sa te orientezi in cadrul acestor forte care, venind din
perioade anterioare ale istoriei, patrund in civilizatia
europeand amestecandu-se intre ele. Mai intai este o
unduire si trebuie cautata o directie bine definita. Aceasta
nu poate fi gasita in nimic altceva decat in inaltarea eului la
o intelegere spirituald a lumii. Impulsul crestin trebuie sa
renasca printr-o Intelegere spirituala a lumii. Stradania din
prima treime a secolului al XV-lea pentru cunoasterea
lumii exterioare trebuie sa stea si la baza curiozitatii care
are ca obiectiv omul. Intelegerea lumii si intelegerea
omului trebuie sa fie in armonie. Noi trebuie sa vedem
evolutia Pamantului in faze, in metamorfoze, trebuie sa
vedem iIncorporadri anterioare ale Pamantului nostru, dar
sa nu luam in considerare nebuloase din care lipseste
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omul. Noi trebuie sa ne uitam la perioadele Saturn, Soare si
Lung, care erau deja infaptuite de entitatea umana, sa
vedem cum configuratia actualda a omului a luat nastere din
configuratia metamorfozelor anterioare ale planetei
Pamant, cum deja configuratia omului era de asemenea
activa in fazele anterioare. Trebuie sa recunoastem omul in
lume, si din aceasta cunoastere a omului in lume va putea
si sa izvorasca iarasi o Intelegere a Misteriului de pe
Golgota. Oamenii trebuie sa invete sa inteleaga de ce in
jurul cetatii Graalului se afla un tinut prin care nu se poate
umbla, de ce calea dintre nastere si moarte este
impracticabila. Si cand inteleg de ce este impracticabila,
cand inteleg ca eul dinduntru se simte acum prin intuire
din organizatia fizica, cand simt cat este de imposibila o
astronomie pur fizica, cat de imposibila este o medicina
pur fizica, atunci isi vor croi ei insisi cdile, atunci in aceasta
viata Intre nastere si moarte, pana acum de nepracticat,
vor introduce ceva care ia nastere prin propria lucrare
sufleteasca a omului. Din materialul sufletului, al spiritului
insusi trebuie sa fie create uneltele prin care se realizeaza
primele lovituri de sapa pe acel camp, care trebuie sa fie
unul sufletesc, care conduce spre cetatea Graalului, spre
taina painii si a inimii, la Tmplinirea cuvantului: Faceti
aceasta in amintirea mea. - Caci s-a pierdut aceasta
amintire, a devenit necunoscut ceea ce trdieste in
cuvintele: Faceti aceasta intru amintirea mea. - Caci acest
lucru se face in amintirea marelui moment de pe Golgota,
cand oamenii inteleg in simbolul painii ceea ce se dezvolta
din pamant prin sinteza fortelor cosmice, si cand oamenii
inteleg sa cuprinda iarasi lumea Intr-o cosmologie si
astronomie spiritualizate, si cand oamenii invata sa
inteleaga omul din ceea ce este extractul sau, care este
acela in care spiritualul intervine direct in el, cind oamenii
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inteleg misterul sangelui. Prin lucrarea din interiorul
sufletelor trebuie sa fie gasita calea spre Sfantul Graal.
Aceasta este o sarcind a cunoasterii, este o sarcina sociala.
Dar este si o sarcina care, In prezent, este urata in cea mai
mare masura.

Ceea ce dezvolta oamenii in ei Insisi prin persistenta
lor in educatia eului civilizatiei vestice, este Tnainte de orice
un dor de a ramane interior-sufleteste pasivi, de a nu se
ldsa scosi din existenta lumii, ceea ce ar trebui sa aduca un
progres sufletesc. Cuprinderea activa a fortelor sufletesti,
vietuirea interioara, care nu trebuie sa fie chiar o evolutie
oculta, ci mai ales vietuire sufletesca, este lucrul pe care
omenirea nu-l doreste in Europa, care vrea sa continue
ceea ce era firesc pentru epoca imediat precedenta:
dezvoltarea eului, care duce insa la egoismul cel mai
grosolan, la dezlantuirea cea mai oarba a instinctelor, daca
se extinde dincolo de timpul sau. Aceasta extindere peste
masura timpului sau a sentimentului eului s-a transferat in
sovinisme nationale; din sovinismele nationale ies spiritele
care vor sa mentind impracticabila calea spre Sfantul Graal.
Dar avem sa facem tot ce poate fi facut pentru a chema
sufletele umane la activitate atat in domeniul cunoasterii
cat si pe taram social. Dar impotriva acestei chemari se
ridicd forte care sunt pline de ura Impotriva acestei
activitati a sufletului. Oare nu au fost oamenii suficient de
mult timp educati, astfel incat sa-si fi spus: Trebuie sa
privim ca fiind eretica propria lucrare a sufletelor, pentru a
ne elibera de vina, trebuie sa dezvoltam constienta
pacatelor si a vinovatiei, intrucat nu trebuie sa propasim
prin noi, trebuie prin Christos sa fim mantuiti si in
pasivitate?

Pe Christos il intelegi gresit daca nu-l recunosti ca el
este acea forta a lumii care se uneste cu noi intru totul,
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cand ne croim drumul spre el prin intrebari, prin activitate
interioara. Si pretutindeni vedem, In prezent, cum se ridica
din confesiuni, din teologie, din ceea ce a fost dintotdeauna
legat de teologie, din spiritul ostasesc, din stiinta acele
forte care vor sa puna oprelisti activitatii.

De mult timp a trebuit sa atrag atentia asupra
faptului ca aceasta este situatia si sa repet mereu ca ceea ce
se ridica ca puteri adverse vor deveni din ce in ce mai
puternice; si pand azi asa s-a Intamplat. Si nu se poate
spune in ziua de astdzi ca aceastd dusmanie si-a atins
apogeul. Aceasta dusmanie nu si-a atins inca apogeul.
Aceste forte adverse au o mare putere de a reuni tot ceea
ce 1n realitate este destinat decaderii, care Tnsa in decadere
poate opri in totalitate pe acea perioada ceea ce lucreaza
cu fortele de rasdrire. Si fata de acestea, fortele care lupta
pentru activitatea sufletului sunt slabe in prezent. Sunt
slabe acele forte care, prin Intelegerea lumii spirituale, vor
sa faca din fortele de rasarire forte pentru propriile lor
suflete. Lumea a capatat un caracter ahrimanic. Cand eul
nu se inalta la timpul potrivit la intelegerea de sine
spirituald, ca fiind o fiinta spirituala, cand ramane in fizic,
el este luat in stapanire de forte ahrimanice. Si acest lucru
il vedem in faptul ca unele suflete adormite nu vor sa
recunoasca ca in prezent se manifesta o inclinatie catre
rau. O Inclinatie spre rau este clar perceptibila chiar in
modul de lupta Impotriva stiintei antroposofice a spiritului
si In tot ce se Intreprinde legat de aceasta. Din cele mai
tulburi mocirle se extrage ceea ce este folosit in prezent de
personalitatile care lupta impotriva stiintei antroposofice a
spiritului, personalitati care se bucura chiar de faima in
lumea stiintei si teologiei. Nu se urmareste cautarea
adevarului, ci se cerceteaza doar ce calomnie le place mai
mult acestor personalitati, ce calomnie le poate fi mai
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accesibila; exista o puternica inclinatie a omenirii de a fi
posedata de fortele raului, o mare iubire pentru rau. Cine
nu ia In calcul aceasta crestere continua a iubirii pentru rau
in lupta impotriva stiintei antroposofice a spiritului nu va
putea dezvolta in sine un sentiment, o cunoastere a
fortelor adverse care vor iesi la suprafata. Eu vorbesc de
multi ani despre aceasta. Acest sentiment, care este si el o
forta, trebuie sa fie, daca nu dezvoltat, cel putin avut in
atentie. Trebuie sa privesti lumea cu un ochi lucid, sa vezi
aceasta iubire pentru rau si sa nu te complaci in scuza ca
adversarii ar avea o forta interioara de convingere. Credeti
dumneavoastra ca un om care s-a manifestat de curand ca
fiind cel mai nou adversar al stiintei antroposofice a
spiritului poate avea o asemenea forti de convingere? In el
nu exista puterea unei forte de convingere. El actioneaza
din cu totul alte fundamente. Exista o siretenie care se
bazeaza pe inselarea adversarului. Cand esti un strateg mai
bun? Atunci cand iti poti insela mai bine adversarul. Cand
transpui Insa acest principiu in lupta pentru adevar,
aceasta devine o lupta a minciunii impotriva adevarului. Si
trebuie sa fii convins de faptul ca aceasta lupta este
capabila de orice, ca ea vrea mai ales sa ne ia ceea ce am
cautat sa obtinem, si anume sprijin exterior pentru a gasi
purtatori ai adevarului. Nu este exagerat sa se spuna:
Exista prezenta in lume o dorinta fundamentala de a ni se
lua tot, scoala Waldorf, aceasta constructie etc.! Si daca nu
dam atentie acestui lucru, daca nu dezvoltdm in noi un
sentiment despre specificul acestei lupte ramanem, de fapt,
suflete adormite, nu cuprindem cu o stare de veghe
interioara ceea ce vrea sa izvorasca prin stiinta spiritului
de orientare antroposofica.

in fond, nu trebuie si te miri ci adversarii au devenit
atat de activi; acest lucru putea fi prevazut cu mult inainte.
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In prezent ne aflim sub impresia faptului cd avem prea
putine personalitati care sa se faca purtatori activi ai
curentului nostru spiritual. In general, este mai usor si
actionezi prin fortda, constrangere si nedreptate decat prin
libertate. Adevarul care trebuie sa fie adus la cunostinta de
stiinta spiritului de orientare antroposofica nu poate lua in
calcul decat libertatea oamenilor. Ea trebuie sa-i gaseasca
pe cei ce Intreaba. Si nu este Ingaduit sa intrebi: De ce acest
adevar nu are in el insusi puterea de a obliga sufletele prin
forta divin-spirituala? Acest lucru ea nu-l vrea, nu-l poate
face. Pentru ca, orice ar face, va privi Intotdeauna libertatea
omului ca fiind lucrul cel mai intangibil. Omul trebuie sa
ajunga la stiinta antroposofica a spiritului cu judecata sa, el
trebuie sa fie un cautator care pune intrebari, trebuie sa se
convinga singur, prin cea mai interioara libertate a
judecatii. Lui trebuie sa i se spuna adevarul despre
libertatea spirituald; de convins trebuie sa se convinga
singur. Daca ia parte la activitatea sociala, trebuie sa faca
acest lucru din impulsul cel mai interior al inimii sale. Pun
intrebari numai oamenii care apartin stiintei antroposofice
a spiritului in adevaratul sens al cuvantului.

Ce vedem la partea adversa? — Sa nu credeti ca acolo
oamenii se aduna laolalta numai datorita unei confesiuni
oarecare. Nu, la Stuttgart se predica intr-o biserica catolica.
Mergeti la conferinta domnului von Gleich, caci prin aceasta
va puteti invinge adversarii sufletelor voastre catolice! —
Sufletele catolice se duc, generalul catolic von Gleich tine o
conferinta si termind cu un cantec al lui Luther! Frumoasa
reuniune; adversarii se organizeaza! — Nu are importanta
ca ei sa fie uniti in credinta lor, in parerile lor. Pentru noi se
pune problema sa avem forta de a ne mentine pe ceea ce
am recunoscut a fi pozitia corecta. Dar nimic nu va ramane
necercetat pentru a submina aceasta pozitie, de asta puteti
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fi siguri. A trebuit sa mai spun o datd aceasta, spijinindu-
ma pe observarea mersului civilizatiei Europei, caci este
necesar sa ia nastere cel putin intentia de a ne fixa temeinic
pe pozitia pe care trebuie s-o recunoastem ca fiind corecta.
Si este necesar sa nu cedam in fata iluziilor atat de
raspandite privind tagma adversarilor. Depinde de noi sa
lucram cat se poate de mult, chiar daca pamantul s-ar
surpa sub noi. Munca noastra trebuie sa-si gaseasca calea
spirituald prin lume. Caci ceea ce se intamplda acum este
ultima zvacnire a unei lumi care apune; dar in aceasta
zbatere furioasa a sa iti poti pierde viata.

Din aceasta cauzd, trebuie sa stim exact din ce
impulsuri se produce aceasta zbatere de nebun furios. Cu
mijloace reduse nu se realizeaza nimic; trebuie sa facem
apel la mijloace puternice. Sa fim pregatiti sa apelam la
astfel de mijloace!

A trebuit sa va spun toate acestea pentru a
constientiza faptul ca ne aflam intr-un moment important,
decisiv, si ca trebuie sa gasim forta de a-1 depasi.

CONFERINTA a VII-a

Dornach, 22 aprilie 1921

O redactare viitoare a istoriei va consemna aceste zile
ca apartinand celor mai importante ale istoriei europene.
Pana acum ati vazut cum din Europa Centrald emana
tendinta de a renunta la o vointa europeana proprie. Se va
vedea cum vor evolua lucrurile in continuare, dar, orice s-
ar intampla, este un act legat, mult mai mult decat cele ce i-
au premers in timpul nostru catastrofal, de decizia umana,
de acea decizie umana care a decurs din fortele de declin
ale civilizatiei europene. Intr-o astfel de zi putem si ne
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reamintim de acele vremuri din care a rezultat, in cadrul
civilizatiei europene, tot ceea ce am descris in ultimele
saptamani tinand seama de originile lor, care intr-o
anumita masura si-a avut punctul de plecare in secolul al
[V-lea d.Ch., descris atat de superficial de istorie, dar care
are o implicatie atat de profunda in civilizatia umanitatii.

Noi am caracterizat aceste evenimente din anumite
perspective. Am spus cum, incepand de fapt din secolul al
[V-lea d.Ch., a patruns in civilizatia bisericeasca si lumeasca
a Occidentului ceea ce s-ar putea numi spiritul juridic total
si care se amplifica apoi din ce in ce mai mult. Am aratat
din ce surse au provenit aceste lucruri, dar am atras atentia
si asupra modului in care la mijlocul secolului al XIX-lea
civilizatia moderna a parcurs o criza mai putin observata
dar care, asa cum am vazut acum cateva saptamani, poate
fi descrisa chiar si sub raport anatomo-fiziologic. Sub
influenta a ceea ce s-a intamplat la mijlocul secolului al
XIX-lea se afla tot ce s-a desfasurat in a doua jumatate a
secolului, mai precis In ultima treime a secolului al XIX-lea,
si s-a raspandit apoi in ambele decenii nefericite ale
secolului al XX-lea.

Chiar ziua de azi ne da prilejul sa introducem analiza
pe care intentionam s-o realizam in aceste zile, in modul pe
care l-am facut deja in alte randuri, dar care este extrem de
important din punctul de vedere pe care vreau sa-l adopt,
in contemplarea unei personalitati care, trecand prin
evenimente am spune jumatate ca spectator, jumatate ca
personalitate tragica, a vietuit intr-un mod deosebit de
intens fortele de moarte care existau in cadrul civilizatiei
europene in ultima treime a secolului al XIX-lea. Ma refer la
Friedrich Nietzsche [Nota 33].

Punctul de vedere pe care vreau sa-l adopt azi nu
urmareste analiza personalitatii lui Nietzsche din perspectiva
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biografica, ci prezentarea unor aspecte ale ultimei treimi a
secolului al XIX-lea folosindu-l pe Nietzsche. Actionarea sa
coincide intru totul cu aceasta ultima treime a secolului al
XIX-lea. El este personalitatea care a participat, as spune cu
nerv, cu vibratie fing, la toate curentele spirituale care s-au
perindat peste Europa si este personalitatea care a suferit in
modul cel mai tragic din pricina acestor curente, care a
resimtit In modul cel mai cutremurator fortele distructive
emanate din aceste curente, si care in final a cedat In contact
cu acest tragism, cu aceste spaime.

Se pot trasa, desigur, cele mai diferite linii la acest
tablou pe care-1 avem in vedere. Sa trasam azi unele dintre
ele. Friedrich Nietzsche a trdit intr-o casa parohiala din
Germania de mijloc. El a fost inconjurat in copilarie de ceea
ce putem numi ingustimea civilizatiei. El a fost inconjurat
de tot ceea ce se prezinta ipocrit-sentimental, care este
totodata autosatisfacut, arogant si banal. Autosatisfacut,
arogant, din motivul ca se crede purtator al uriaselor taine
ale lumii Invesmantate 1In sentimente superficial
fundamentate, banal pentru ca aceste sentimente sunt cu
adevarat cele mai curente, patrund in sentimentalismul
ipocrit din planul cel mai general uman si sunt puse in
valoare ca si cum ar fi ceea ce vorbeste Dumnezeu din
pieptul omului.

Nietzsche a provenit din aceastd Ingustime a
civilizatiei si a preluat, tanar fiind, tot ceea ce poate prelua
cel care trece prin formarea gimnaziala a prezentului. El a
putut doar banui, prin sita ipocriziei gimnaziale, maretia
grecilor. Inci din anii cei mai tineri el s-a adancit cu toati
inima 1n ceea ce se revarsa din tragismul grecesc al unui
Sofocle sau al unui Eschil [Nota 34], si-a umplut sufletul cu
tot ce se exteriorizeaza dintr-o plinatate umana greaca
intr-o anumita cunoastere a vietii lumii fizic-spirituale si a
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vrut sa se manifeste ca om deplin in aceasta vietuire totala
a intregului lumii, ca fiind o parte izolatd, un membru izolat
al acesteia. Si este posibil ca in fata sufletului tanarului
Friedrich Nietzsche sa fi stat mereu acel mare contrast
dintre ceea ce, pe de o parte, prin sentimentalism ipocrit si
autosatisfactie meschind, banald, majoritatea oamenilor
moderni numesc realitate, si, pe de alta parte, stradania
spre inalt a tragicilor si filosofilor greci din vremurile mai
vechi. Cu sigurantd, sufletul sau pendula intre aceasta
realitate ipocrita si stradania spre inaltime a spiritului
grec, trecand dincolo de orice masura normal omeneasca.
Si cand a patruns apoi in sfera eruditiei moderne, atunci l-a
plictisit mai ales lipsa de spirit si de arta a acestei eruditii,
activitatea pur intelectualista. Scumpii lui greci, la care
simtise in modul cel mai intens nazuinta spre fnaltimi, i
erau transformati prin stiinta moderna in banalitati
filologic-formale. El trebuia sa se descurce cu aceste
banalitati filologic-formale, si astfel a fost cuprins de
antipatie fata de spiritul originar al intelectualismului
contemporan; a fost cuprins de o antipatie profunda fata
de Socrate [Nota 35] si de straduintele socratice.

Desigur, exista parti extraordinare, parti bune ale lui
Socrate, exista lucruri care pot fi Invatate in mod intensiv
cu ajutorul lui Socrate. Dar exista, pe de o parte, un Socrate
asa cum se afla el candva in cadrul lumii grecilor, si un alt
Socrate, fantoma care produce fiori, care trece prin
descrierea profesorilor de gimnaziu moderni si a
profesorilor universitari. Pe care din ei il putea cunoaste
Nietzsche, in timp ce isi observa ambianta? — Numai
fantoma iInfioratoare Socrate! Si asa a capatat el antipatie
pentru acest Socrate, plecand de la ceea ce a fost cultivat
prin socratism in cadrul civilizatiei europeene. El vedea in
Socrate pe cel ce a ucis conceptul de omenie depling, care

108


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA204/GA204_Note.html#35

in vremea presocratica a strabatut artistic si filosofic prin
civilizatia europeang, si astfel i-a aparut in final un adevar
devenit ipocrit, pustiu, ca fiind ceea ce pe un fundal al
existentei cuprinde cu privirea lumea si din care trebuie sa
fie elaborat ceea ce vrea sa se inalte, ca stradanie, spre
inaltimi, la sferele spirituale ale existentei.

Aceasta el nu o putea vedea in ceva care ar fi tasnit
din stradania de a cunoaste; el nu o putea vedea decat in
ceea ce s-a ivit din acea stradanie care a capatat un
caracter artistic. Atmosfera ipocrita care devenise
socratismul in final ne-a parvenit si ea de la vechii greci ca
arta a tragediei. El a vazut-o rendscuta intr-o oarecare
masurd la sfarsitul anilor saptezeci si inceputul anilor
optzeci In ceea ce Richard Wagner a vrut sa creeze ca
tragedie din spiritul muzicii. El a vazut in aceasta drama
muzicald ceva care, ignorandu-l pe Socrate, se lega
nemijlocit de primul timp grecesc al omului deplin, iar in
fata sa s-au aflat doua directii artistice: pe de o parte, cea
dionisiac-orgiastica, care din adancimi indefinibile vrea sa-
| absoarba pe om in lume, si, pe de alta parte, cealalta
directie, care treptat si-a pierdut orice stralucire si a
decazut in scleroza spirituala absoluta a eruditiei moderne:
directia apolinica. El se straduia pentru o noua cultura
dionisiaca. Aceasta stradanie strabate prima sa lucrare,
Nasterea tragediei din spiritul muzicii. El trebuia sa vada
cum ipocritul tipic se napusteste imediat impotriva a ceea
ce s-a exprimat dintr-o cunoastere inaripata de fantezie,
dintr-o fantezie purtata de cunoastere. Imediat, s-a
mobilizat ipocritul primordial al civilizatiei moderne,
Wilamowitz [Nota 36], cel care a devenit apoi lumina
universitatii din Berlin, care a imbracat autorii tragici greci
intr-o haind moderna comunad, care a fost apoi infinit
admirata de toti aceia care au patruns tot atat de adanc in
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vorba greceasca pe cat de strdini au ramas de spiritul grec.
A avut imediat loc acea ciocnire dintre ceea ce, purtat de
spirit, voia sa patrunda pe linia cunoasterii in taramul artei
si ceea ce nu se simte bine in acest spirit al cunoasterii plin
de fantezie, in aceasta cunoastere purtata de spirit si care
isi gaseste refugiul in pedanteria ipocrita.

Tot ceea ce sufletul lui Nietzsche a putut vietui pe
marginea acestei opozitii s-a revarsat in anii saptezeci in
ale sale patru asa-zise Contempldri nepotrivite timpului.
Trebuie numai sa vezi aceste Contempldri in lumina
corecta. Desigur, in prima Contemplare nepotrivitd
timpului, foarte cumintele si destoinicul David Strauss
[Nota 37] ar fi trebuit sa fie conceput ca tipul care este
multumit cu lucrurile comune care se deruleaza in lumea
moderna. Noi vietuim aceasta in mod repetat caci, in fond,
lucrurile nu s-au Imbunatatit de atunci, ci s-au inrautatit.

Este aproximativ aceeasi vietuire pe care o ai cand
cauti sa dai o Intelegere a lumii plecand de la fundamentele
stiintei spiritului. Atunci vin tot felul de oameni si iti spun:
Da, poate ca tot ce se spune despre un corp eteric, despre un
corp astral, despre o evolutie spirituala sunt corecte, dar
chiar daca toate acestea sunt adevarate, ele nu pot fi
dovedite. Insa un lucru poate fi dovedit: doi ori doi fac patru.
Si Tnainte de orice trebuie discutat cum se impaca aceasta
stiinta a spiritului de nedovedit cu acest adevar sigur: doi
ori doi fac patru. - Aproximativ acest lucru se aude in
prezent in toate tonalitatile - chiar daca nu in aceasta
nuanta radicala -, ca se poate obiecta Impotriva a tot ce se
spune despre domeniul sufletului si al spiritului. Ca si cum
cineva s-ar indoi vreodata ca doi ori doi fac patru!

Ipocrizia culturald a timpului modern voia Friedrich
Nietzsche s-o atace, vorbind despre David Friedrich
Strauss, autorul cartii Vechea si noua credintd, scriere de o
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ipocrizie funciara. El a vrut sa arate cat pustiu s-a instalat in
jurul spiritualitatii moderne. Trebuie sa va amintiti fapte
trecute importante pentru a vedea cat pustiu s-a instalat in
jurul acestei spiritualitati moderne. Trebuie sa va amintiti ca
in prima jumatate a secolului al XIX-lea mai existau spirite
de foc, ca de exemplu Rotteck [Nota 38], care prezenta
istoria, chiar daca intr-un mod unilateral liberal, cu o
spiritualitate arzatoare. Trebuie sa va amintiti cum in Istoria
lui Rotteck peste tot traieste ceva dintr-un om care, as
spune, desi putin intr-un mod uscat, totusi pe deplin uman,
voia sd introduca in intreaga evolutie a umanitatii cel putin
atata spiritualitate cata rationalitate existda sa. Si este
suficient sa pui fata In fata cu aceasta pe acei oameni care au
aparut apoi si au spus: A vrea sa construiesti prin rafiune
structura statului, starile oamenilor nu inseamna nimic.
Trebuie sa studiezi timpurile vechi, trebuie sa te adancesti
in istorie, trebuie sa vezi cum s-au petrecut toate acestea si
sa te orientezi dupa acestea pentru a organiza prezentul.
Acesta este spiritul care in final a produs roade in
economia nationald si in fnvatatura economiei populare
printr-un Lujo Brentano [Nota 39]. El a fost spiritul care
credea ca numai in timpurile vechi se putea intampla ceva
productiv in evolutia umanitatii; in prezent, interiorul
entitatii umane ar trebui umplut in intregime, ca un sac, cu
ceea ce se poate obtine din istorie, astfel incat omul sa aiba
numai pielea si putin din ceea ce se afla sub piele, apoi sub
acest putin sa fie introdus ceea ce au dat la iveala timpurile
vechi, astfel incat el sa poata da nastere din sine la vechiul
specific grecesc, la vechiul specific german etc. La o
autoperceptie a sufletului omenesc, la aceasta nu se
reflecta. Istoria a devenit cuvantul de ordine al timpului.
Acest lucru l-a scarbit pe Nietzsche cel din anii saptezeci si
de aceea el a scris cartea Despre utilitatea si dezavantajul
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istoriei pentru viatd, In care aratda cum se sufoca omul
modern sub istorie. Si el cerea in mod imperativ
intoarcerea la productivitate.

Totusi in el traia spiritul artisticului. Dupa ce s-a
intors spre un om care era , intr-o oarecare masura filosof”,
spre Wagner, el s-a orientat din nou spre un filosof, spre
Schopenhauer. In ceea ce triia in Schopenhauer el vedea un
fel de adevar al spiritului filosofilor, altminteri uscat,
prafuit. El vedea in Schopenhauer un fel de educator al
umanitatii moderne, nu unul de felul celui care a fost, ci
unul care ar trebui sa fie. Si a scris cartea Schopenhauer ca
educator, dupa care a urmat Richard Wagner la Bayreuth,
oprindu-se inca o data intr-un mod, as spune, orgiastic
asupra modului in care prin arta ar trebui sa se produca o
inviorare a civilizatiei moderne.

Este uimitor din ce strafunduri a luat nastere aceasta
ultima carte, Richard Wagner la Bayreuth. Friedrich
Nietzsche a selectat cu grija ceea ce mai scrisese in legatura
cu acest subiect si i-a dat apoi drumul In lume sub titlul
Richard Wagner la Bayreuth. Aproape ca-ti vine sa spui ca
fiecare pagina a cartii tiparite atunci, in 1876, este urmata
de o a doua pagina, care spune cu totul altceva. Dupa ce
Bayreuth si activitatile de aici sunt descrise cu entuziasm,
Nietzsche scrie alaturi o alta pagina plina de perceptii
profund tragice privitor la fortele de declin ale civilizatiei
moderne. El nu poate crede ceea ce el insusi scrisese, ca la
Bayreuth exista puterea apta sa transforme aceste forte ale
declinului in forte de rasarire. Acest tragism domina in
paginile selectate atunci, ramase in manuscris, care au
vazut lumina tiparului abia dupa imbolnavirea lui Friedrich
Nietzsche. Si atunci a venit marea lovitura, de fapt in 1876.
Aceasta perioada din viata lui Nietzsche s-a terminat tragic,
cu durerea legata de fortele de declin din civilizatia
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moderna. In anul 1876 il vedem pe Nietzsche in situatia in
care scarba fata de fortele de declin este in el mai mare
decat dulceata fortelor de rasarire pe care le-a vazut la
Bayreuth. Acum el este inundat, inainte de orice, de
vederea a tot ce a patruns in civilizatia moderna ca
elemente neadevdrate, ca neverosimilitate moderna. As
spune cd acestea i se aglomereaza intr-o imagine a
civilizatiei moderne. El nu mai poate vedea in aceasta
civilizatie ceva care sa se suprapuna ca o spiritualitate
salvatoare peste ceea ce este spirit ipocrit si intrd in cea de
a doua sa epoca, in care opune formei mincinoase in care
omul timpului modern se reprezinta pe sine ceea ce el
numeste ,preaumanul”, despre care acesta nu vrea sa aiba
o constientd, dar care este forma sa adevarata.

Ai vrea sa spui: Priviti la cei care au onorat istoria
moderna in felul in care au facut-o Savigny [Nota 40] sau
Lujo Brentano sau alti istorici, cum este Ranke [Nota 41]
etc; ce fac ei de fapt? In tesitura spiritului lumii care
toarce se prezinta ceva ca fiind adevarat. De ce este
prezentat ca fiind adevarat? Pentru ca acele spirite care
vorbesc despre un astfel de adevar sunt in realitate
neputincioase. Ele contesta spiritul pentru ca nu-l au,
pentru ca nu pot ajunge la el. Ele dicteaza lumii: Tu asa
trebuie sa fii, pentru ca le lipseste lumina pe care trebuie s-
o raspandeasca in lume. Preaomenescul, adica ceea ce a
fost Tngustat cu totul in limite umane, este ceea ce se
organizeaza si care este prezentat omenirii ca fiind
adevarul absolut. Aceasta traieste in Nietzsche incepand cu
anul 1876, cand scrie Umanul, preaumanul, Zorile si in final
Stiinta veseld, prin care el, as spune, se arunca intr-o stare
de betie In natura, pentru a putea iesi din tot ceea ce-l
inconjoara, de fapt.
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Existd totusi un sentiment tragic in el. Asupra sa a
actionat nordul german, mai ales nordul european, el a
pornit spre voltaireanism plecand de la Schopenhauer,
Wagner, iar scrierea Umanul, preaumanul 1i este dedicata
lui Voltaire. El vrea sa Innoiasca socratismul prin faptul ca
incearca sa-i insufle viata, dar cauta adevarul preauman,
ingustimea umana dincolo de minciuna civilizatiei
moderne. El vrea sa obtina spiritul din aceasta ingustime
umand. El nu o gaseste dincolo de ceea ce au produs
oamenii In timpul mai apropiat. El crede ca-l1 gaseste
printr-o aruncare-de-sine in stare de betie in natura. Si
aceasta a incercat el sa trdiasca prin plecarea in timpul
concediilor in sud, pentru a uita, sub soarele cald si sub
cerul albastru, ceea ce au produs oamenii in vremurile mai
noi. Acest a-se-arunca in stare de betie in natura se afla ca
sentiment, ca ton fundamental in Zorile si in Stiinta vesela.
Vesel nu a devenit prin acestea; a ramas tragic. Si gasim
aici o simtire uimitoare. Ea ne Intampina mai ales cand
vedem ca include aceasta simtire in lirica si auzim de la el:

Ciorile tipa

Si zboara vajaind in stol spre oras:

in curand va ninge, -

Bine de cel ce acum mai are patrie! [Nota 42]

Nici el nu are patrie: ,Zboara pasare, fornadie-ti
cantecul in tipatul pasarii de pustiu”. El nu are patrie; isi
apare lui Insusi ca si cum ciorile tipa in jurul sau, ca si cum
ar fi fugit mereu din Germania spre Italia. Dar imediat se
observa ca nu poate ramane In aceasta dispozitie
sufleteasca; exista aforisme in care Nietzsche se apara
impotriva faptului ca ar putea fi luata prea in serios
dispozitia sa sufleteasca: ,Ciorile tipa si zboara vajaind in
stol spre oras”. El nu vrea sa fie luat drept omul tragic, el
vrea sa rada de tot ce s-a intamplat in civilizatia moderna.
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Asa cum am spus, cititi cele cateva randuri care urmeaza in
editia actuala Nietzsche dupa aceasta poezie. Vedem cum
in Nietzsche exista, in aceasta ultima treime a secolului al
XIX-lea, un spirit predestinat sa pardseasca tot ce au
produs oamenii civilizatiei moderne, sa fuga de tot ce a
produs arta, stiinta, cunoasterea, pentru a gasi ceva
primordial, pentru a gasi zei noi si a distruge vechii idoli.

Iti vine sd spui ca timpul i-a produs acestui spirit rani
prea adanci ca sa se poata vindeca si ca din aceste rani sa fi
iesit ceva nou, productiv. Din aceste rani tasnesc creatii
lipsite de continut, idei lipsite de continut; dintr-o lirica
sangeranda rasare ,supraomul”. Este imposibil pentru
Nietzsche cel din ultima treime a secolului al XIX-lea sa
poatd ajunge la om plecand de la stiinta naturii care l-a
desfiintat pe om, de la sociologia si de la viata sociala a
secolului trecut care poseda masinile dar nu si omul, ci
numai omul care sti alituri de masina. In locul unei ,stiinte
oculte” apare ,supraomul” abstract, sufocant liric,
supraincalzit liric, bolnavicios, crispat, trecand prin fata
sufletului sdu ca viziuni, in Zarathustra, in viziuni care
ating partial cele mai profunde parti ale fiintei umane, dar
care suna Intotdeauna dizarmonic, scotdnd din sine
dizarmonia. Si dupa aceea cealalta negatie sau, de fapt, idee
lipsita de continut. Viata dintre nasterea si moartea omului
nu poate fi Inteleasa daca nu este gandita in acelasi timp in
extensie, depdsind o singurad viata pamanteasca. Cel care
are cu adevarat un simt pentru a cuprinde viata dintre
nastere si moarte, cel care o percepe cu un sentiment
adanc si cu un lirism asemanator cu cel cu care a perceput-
o Friedrich Nietzsche, acela presupune ca aceasta viata nu
poate fi Inteleasa ca fiind un unicat; ea trebuie sa fie
abordata in evolutia sa de-a lungul a mai multor vieti.—
Dar pe cat de putin putea conferi Nietzsche un continut
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omului, fapt pentru care a ajuns la ,supraom”, in mod
crispat, tot pe atdt de putin putea el sa dea un continut
vietilor terestre repetate. El a golit de continut aceste vieti,
care au devenit ideea seaca a revenirii aceluiasi lucru, a
reintoarcerii aceluiasi lucru. Ganditi-va ce ne poate aparea
in fata ochilor in vietile terestre repetate, care in karma
sunt legate cu o rostogolire de destin puternicd, cum una
din vieti revarsa in cealalta continut, si ganditi-va acum la
aceste vieti golite de orice continut, pana la stadiul de trup
impadiat, si ca vesnica revenire a aceluiasi lucru se afla aici,
caricatura incorpordrilor terestre repetate.

Imposibilitate de a strdbate prin ceea ce confera
confesiunile moderne imaginii Misteriului de pe Golgota,
astfel 1i apare lui Nietzsche ceea ce ar fi putut sa i se
deschida prin crestinism! Este imposibil, cu conceptiile
confesionale care au luat nastere incepand din secolul al IV-
lea Incoace, de a patrunde pana la imaginea a ceea ce s-a
intamplat la inceputul calendarului nostru in Palestina. Dar
Nietzsche era patruns de necesitatea adevarului.
Preaumanul se aratase in forma trista in fata sufletului sau.
El nu voia sa consimta la minciuna civilizatiei moderne; el
nu voia sa se lase dus de nas de o imagine a Misteriului de
pe Golgota asa cum o prezinta lumii adversarii
crestinismului de felul lui Adolf Harnack [Nota 43], intr-un
mod absolut mincinos. El voia sa recunoasca adevarul chiar
in minciuna care era prezenta ca fiind datul adevarat. De aici
se trage distorsionarea Misteriului de pe Golgota din
Antichrist. In Antichrist el a oferit imaginea pe care trebuie s-
o prezinti cand te dezvolti plecand de la reprezentarea
confesionala moderna si cand, in loc de a minti, vrei sa spui
adevarul existent in aceasta reprezentare, dar in acelasi
timp nu poti razbate, prin ceea ce este cunoasterea
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modernd, la ceea ce exista adevarat in Misteriul de pe
Golgota.

Cam aceasta era starea lui Nietzsche in anii
1886,1887. El abandonase tot ce oferea cunoasterea
moderna a civilizatiei si trecuse la negarea omului in
,supraom”, pentru ca nu putuse extrage omul din
cunoasterea modernd, care il eliminase din domeniul ei.
Din simtirea pe care o avea fata de unica viata terestra el a
obtinut presupunerea vietilor terestre repetate, dar
cunoasterea moderna nu-i putea oferi un continut pentru
aceasta. In felul acesta, in fata sufletului sau nu mai exista
niciun continut, ci numai rostogolirea permanentd, formala
in vesnica repetare si caricatura Misteriului de pe Golgota
asa cum o descrie In Antichristul sau, pentru ca nu exista
nicio alta cale atunci cand vrei sa obtii adevarul plecand de
la ceea ce ofera teologia moderna privitor la Misteriul de
pe Golgota.

Despre crestinismul noii teologii el putuse citi cate
ceva In scrierile teologului din Basel, Overbeck [Nota 44].
Faptul ca aceasta teologie nu este crestinad trebuia sa fie
dovedit de scrierile lui Overbeck despre teologia moderna.
Tot ceea ce traieste in crestinismul modern ca necrestin a
salasluit adanc in sufletul lui Nietzsche. Prin aceasta lipsa
de perspectiva a cunoasterii moderne i-a fost luata
perspectiva reald a ceea ce este produs de o viata pentru
cealalta si astfel s-a nascut gandul lipsit de continut al
reintoarcerii aceluiasi lucru. Lui Nietzsche i-a fost luat
impulsul crestin si in fata ochilor i-a aparut neverosimilul
timpului modern, astfel incat el nu mai putea crede nici in
verosimilul artei. Si este tragic ca din sufletul sau se
dezvolta aforisme ca acesta: ,Si poetii mint prea mult...”.
Oricum poetii si artistii civilizatiei umane celei mai noi au
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mintit si mint prea mult. Ceea ce civilizatia moderna
poseda cel mai putin este spiritul adevarului.

Nietzsche a nazuit si s-a luptat pentru acest spirit al
adevarului, care poate fi adus in fata oamenilor numai de
cel care poate da un alt sens acestei vieti terestre decat
reintoarcerea aceleiasi realitati. El a fost Insetat, dintr-un
simt al adevarului, dupa adevarata silueta a celui care a
umblat peste campiile Palestinei, iar In cadrul teologiei
moderne si al crestinismului modern nu a gasit decat
caricatura acesteia. El s-a epuizat in contact cu toate
acestea. Si astfel, personalitatea lui Friedrich Nietzsche
este expresia frangerii spiritului care nazuieste dupa
adevar in cadrul neverosimilului care a fost cultivat
incepand cu mijlocul secolului al XIX-lea. Acest neverosimil
a fost cultivat cu atata forta, incat oamenii nici macar nu
banuiesc cat de adanc sunt ei incurcati in plasele acestui
neverosimil si nici nu se mai gandesc la modul in care ar
trebui sa puna in locul neverosimilului verosimilul. Dar
stiinta spiritului de orientare antroposofica nu poate exista
decat daca esti constient de faptul ca acest sentiment de
baza, punerea adevarului in locul neverosimilului, trebuie
sa strabata sufletul nostru. Civilizatia moderna a evoluat in
spiritul neverosimilului, iar cu spiritul neverosimilului -
acest lucru se poate prezenta ca un exemplu - stiinta
spiritului de orientare antroposofica are cel mai mult de
luptat. [ar acum situatia este astfel ca, asa cum am spus aici
si in incheierea ultimelor mele consideratii [Nota 45], noi
ne aflam intr-o criza profunda si in ceea ce priveste stiinta
spiritului de orientare antroposofica, si ne-ar trebui foarte
mult sa se actioneze dintr-un entuziasm al adevarului, sa se
actioneze in mod intens. Deoarece prin ceea ce se intampla
in fiecare ora si zi iese iIn evidenta acel lucru de care sufera
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civilizatia noastra, care o va distruge daca nu se va lua o
initiativa corespunzatoare.

In ultimul numir al unui siptimanal care este
expresia unei pareri oficiale vedem facandu-se valuri
impotriva politicii lui Simon. Este de la sine inteles ca
stiinta spiritului de orientare antroposofica are tot atat de
putin de-a face cu politica lui Simon ca si ,tripartitia”. Dar
dintr-un spirit profund al neverosimilului azi sunt puse
laolalta stiinta spiritului de orientare antroposofica si
politica lui Simon. Se stie ce se poate obtine prin astfel de
procedee. Cand citesti o propozitie ca aceasta, prin care se
doreste caracterizarea lui Simon: ,El este elevul preferat al
teosofului Steiner, care i-a prorocit un mare viitor, el se
sprijind puternic pe evanghelia tripartitiei, dar, prin locul
sau de bastind, Wuppertal, el este si un crestin cucernic”, iti
dai seama ca este vorba despre o minciuna.

Asta este, cate cuvinte atatea minciuni! Eu nu spun:
Cate propozitii, atdtea minciuni, ci spun In mod cat se poate
de constient: Cate cuvinte, atatea mari minciuni - cu
exceptia ultimei propozitii; primele propozitii sunt
mincinoase in fiecare cuvant: ,El este elevul preferat al
teosofului Steiner, care i-a prorocit un mare viitor, el se
sprijina puternic pe evanghelia tripartitiei” - totul este
desigur minciuna! - ,dar, prin locul sau de bastina,
Wuppertal, el este si un crestin cucernic”.

Prin aceasta ultima propozitie se adauga minciunii si
paralizia totala. Imaginati-va ce creatura ar lua nastere,
daca ar putea lua nastere, din faptul ca un oarecare ar
deveni elevul meu preferat, ca eu i-as proroci acestuia un
mare viitor, ca el s-ar sprijini pe ,evanghelia tripartitiei” si
ca, in sensul oamenilor integri din Wuppertal, el ar fi un
crestin cucernic! Imaginati-va aceasta plasmuire a unui
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om! Aceasta este insa civilizatia de azi, este, oricat ar parea
el de neinteles, un simptom clar al civilizatiei moderne.

Aceia care polemizeaza cu astfel de lucruri
polemizeaza cu o minciuna si cu paralizie de acelasi tip. Si
ceilalti observa deloc ce fel de plasmuiri ciudate ,le apar ca
prin vraja in fata ochilor lor prosti”, scuzati-ma, nu fac
decat sa citez ceea ce spun gnomii intr-una din dramele-
misterii ale mele [Nota 46]. Ei nici nu observa ceea ce se
prezinta In fata ochilor lor, sa spunem, de aceasta data
,inteligenti” - asa cum este Inteleasa inteligenta de noua
civilizatie. In prezent, se accepti efectiv orice, pentru ca
lipseste sentimentul si entuziasmul pentru punerea in
valoare a adevarului si a verosimilului In contextul unei
civilizatii neadevarate si neverosimile.

Daca nu se iau In serios aceste lucruri nu se poate
merge mai departe. In zilele acestea trebuie si apara clar in
fata sufletelor oamenilor ca Europa vrea sa sape groapa
propriei civilizatii si sa apeleze la ceva extraeuropean
pentru ca deasupra mormantului acoperit al vechii
civilizatii si deasupra deja Inchisului mormant al
goetheanismului sa se inalte cu totul altceva. Acum se va
vedea daca poate apdrea ceva nou care sa preia cu
adevarat fortele de rasarire, care sa gaseasca omul, care sa
gaseasca vietile terestre repetate ca fiind singurul impuls al
gandului eternitatii, care sa gaseasca adevaratul Misteriu
de pe Golgota ca fiind impulsul corect, crestinismul, spre
deosebire de tot ceea ce apare pe acest taram ca fiind
neadevar si neverosimil.
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CONFERINTA a VIII-a
Dornach, 23 aprilie 1921

Azi va trebui sa aduc In atentia dumneavoastra un
aspect aparent mai indepartat, care insa impreuna cu cele
spuse ieri si cu cele ce voi spune maine se vor inchega
totusi intr-un tot. Am mentionat si alteori ca omul, cand
parcurge cu privirea evolutia omenirii, pleaca de la
conceptia c3, de fapt, structura generala a vietii sufletesti,
in masura In care exista o evolutie umana care poate fi
urmaritad istoric si preistoric, a ramas in esenta aceeasi. Dar
ceea ce se crede nu corespunde nicidecum faptelor. Este,
oricum, greu de urmadrit metamorfozele succesive ale
evolutiei vietii sufletesti umane cand esti in situatia de a
percepe numai faptele transmise istoric prin documente.
Daca totusi poti privi retrospectiv mai departe decat merg
aceste fapte, atunci si cele transmise istoric se prezinta
intr-o alta lumina, si se intelege ca structura sufleteasca
umana nu a fost Intotdeauna asa cum este azi sau cum era
in vremurile care pot fi cuprinse cu privirea numai prin
date exterioare. Se crede, inainte de orice: Ei da, omul
dispune in prezent, de exemplu, de ceva cum este
geometria sau aritmetica, fiind In esenta Invatatura despre
numadrat, si mai detine arta cantaritului, a stabilirii
greutatii. Se fac reprezentari despre ce inseamna a masura,
despre ce este 0 masura. Se fac reprezentari despre felul in
care se numara si despre cum se cantaresc lucrurile in
prezent, si se gandeste: Cu siguranta ca in vremurile in care
oamenii erau, conform parerilor de azi, inca foarte
copildrosi, ei nu puteau sa masoare, sa numere sau sa
calculeze. Dar de cand se pot face aceste lucruri, de atunci
acestea se practica aproximativ in acelasi fel ca astazi.
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Noi trebuie sa ne formam reprezentari precise despre
masurd, numadr si greutate, inainte de a patrunde in
aspectul istoric al omenirii. Doar stiti, si conform cu cele
transmise exterior, ca in scoala pitagoreicd domneau cu
privire la numere unele conceptii intru catva diferite de
cele de azi. Pitagoreicii, asa cum stiti, aveau anumite
reprezentdri legate de numar - unu, doi, trei, patru etc. -,
aveau reprezentari foarte precise legate de numerele pare
si de cele impare. Pe scurt, ei vorbeau despre numar Intr-
un mod calitativ, nu numai cantitativ.

Daca cercetam cu ajutorul stiintei spiritului ce se afla
la baza acestor aspecte, ajungem la recunoasterea faptului
ca ceea ce era prezent in scoala pitagoreicd, care oricum
era si ea un fel de scoala ocultd, nu era decat ultimul ecou
al unei Intelepciuni a numarului care isi avea originile in
timpuri stravechi, despre care nu s-au pastrat decat
traditii. lar ceea ce ni se spune despre Pitagora tine de o
invatatura straveche a numerelor aflata in declin. Cand
urmadrim problema cu ajutorul stiintei spiritului ajungem la
reprezentdri cu privire la masura, numar si greutate
esential diferite de cele actuale. Dar, asa cum am spus,
chiar daca aceasta ar putea sa creeze unora dintre
dumeavoastra unele neintelegeri, trebuie sa putem
clarifica cum stam in prezent cu aceste notiuni de
masurare, numarare si cantarire.

Cum masuram noi? Putem avea numai o masura, si
aceasta masura trebuie sa fie intr-un fel acceptata. Noi nu
putem spune ca o anumita masurd, sa luam ca exemplu
metrul, este determinata in mod absolut. Ea este acceptata,
determinata ca fiind o anumita parte a sfertului nordic al
meridianului terestru care trece prin Paris, dar nici aceasta
parte, a zecea milioana parte, nu este continuta exact in
acel metru de baza din bronz care se afla la Paris cu titlul
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de metru-etalon. Dar el este acceptat. Se doreste sa se plece
de la 0 anumita masura precisa si se masoara cu acesta si
alte lungimi sau chiar suprafete, formandu-se din masura
lungimii o masura a patratului. Dar ceea ce se obtine cu
privire la obiectul masurat se raporteaza la ceva total
arbitrar, la ceva acceptat candva. Este important sa ne
lamurim asupra faptului ca este vorba de o masura
arbitrara, astfel incat atunci cand masuram obtinem numai
raportarea unei mdrimi oarecare la aceastd masura
acceptata arbitrar.

Asa cum trdim in prezent In existenta noastra
abstracta, tot asa si numdram ,unu”, ,doi”, ,trei”; cand
numaram mere, cind numaram oameni, cind numaram
cai, cand numadram scaune este indiferent pentru ce
spunem ,unu”. Noi avem propriul nostru mod de numarare
pentru toate lucrurile pe care le numaram si care ca
unitate formeaza ceva inchis in sine.

Observati ca atunci cand masuram noi punem la baza
0 unitate de masura arbitrara; la aceasta unitate de masura
arbitrara raportam apoi totul. Aceasta unitate de masura
este aici; ea poate chiar sa fie reprezentata in mod
asemanator unui obiect, unui lucru. Unitatea ca numar nu
poate fi reprezentata intr-un mod asemanator unui obiect.
Unitatea ca numar este ceva total abstract, este ceva ce se
aplica la orice. Nu are importanta daca numaram ani,
oameni sau stele, noi suntem condusi intr-un plan total
abstract, in care nu se subintelege niciun adevar, pentru ca
toate adevarurile pot fi presupuse si niciun adevar nu
poate fi presupus. Cand punem la baza, aritmetic, unitatea,
dispare si putina afinitate cu obiectul pe care o mai avem
cand masuram. Si mai ales in cazul cantaririi nu cuprindem
cu privirea deloc ceea ce punem la baza. Aici, istoria ne
scapi mai mult decit in cazul numdirului. In cazul
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numadrului, cel putin cand numaram scaune si spunem
,unu”, ,doi”, ,trei”, acel scaun se afla in fata noastra ca
unitate. In cazul unui cantar, punem pe un talger o greutate
- greutatea in sine nu reprezinta nimic, daca nu este atrasa
de Pamant, cum spunem noi -, iar ceea ce cantarim este
egal cu greutatea greutatii. Dar In acest caz nu mai suntem
singuri; suntem impreuna cu intregul Pamant. Lucrul la
care raportam se afla in afara domeniului pe care-l
cuprindem cu privirea. Cand spunem ca ceva cantareste
cinci kilograme, ajungem Intr-o abstractiune totala.
Ganditi-va la reprezentarea pe care o aveti cand spuneti ca
ceva cantareste cinci kilograme; puneti o greutate de cinci
kilograme pe un talger al cantarului, dar o greutate de cinci
kilograme in sine nu reprezintd nimic! Nu este o
proprietate a obiectului. Cand spun: un scaun, cel putin
acest ,unu” este ceva inclus 1n scaun; dar cele cinci
kilograme trebuie sa se raporteze la intregul Pamant. Aveti
aici ceva care are o relatie cu ceva ce dumneavoastra nu
cuprindeti cu privirea, cu intregul corp terestru. Si cand
trebuie apoi sa cantariti celalalt lucru de pe talger, cele
cinci kilograme, aveti din nou ceva care va scapa total, care
apartine unui intreg care este mai putin decat o
abstractiune.

S3 ne referim la numar. In vremea mai veche - si in
acest caz suntem purtati Tnapoi pana in a doua epoca
postatlanteeanda -, In a doua epoca postatlanteeang,
intreaga gandire despre numar era cu totul altfel condusa
decat In prezent. Atunci, oamenii aveau efectiv
reprezentdri despre ,unu”, despre ,doi”, despre ,trei”.
Pentru noi, doi nu reprezinta nimic altceva decat prezenta
de doua ori a unitatii, ,trei” este prezenta de trei ori a
unitatii si ,patru” prezenta de patru ori a unitatii. Si asa
continudam sa numadram, adaugand de fiecare data unitatea
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,unu”, asadar repetam aceeasi actiune a gandirii. Noi o
putem repeta la nesfarsit.

Acest lucru nu se Intampla In cea de a doua epoca
postatlanteeand. Atunci intre doi si trei se simtea o
deosebire, pe care In prezent nu o percepem decat intre
obiecte. In trei se simtea ceva esential diferit de ceea ce se
simtea in doi, nu numai simplul fapt ca s-a adaugat
unitatea. In trei se simtea c cele trei obiecte se raporteaza
unele la celelalte, in doi ca cele doua obiecte se afld alaturi
fara sa se raporteze unul la altul. Aceasta indiferenta in
juxtapunere se gandea cand se spunea ,doi”. In trei nu se
simtea ceva aldturat in mod indiferent, ci se reprezenta
numai ceva in stransa legatura, raportandu-se unul la altul.
Despre doi isi puteau reprezenta ca unul merge la stanga,
celalalt la dreapta. Despre trei aceasta nu se putea imagina.
Despre trei se reprezenta Intotdeauna: daca dispare unu,
ceilalti doi nu mai sunt ce au fost mai fnainte, caci acum
avem de-a face cu o existenta indiferenta.

Un mod de calcul ca cel de astazi, calculul elementar,
care se bazeaza pe repetarea aceleiasi actiuni, nu exista in
acele timpuri vechi. Abia in prezent suntem reintrodusi,
prin stiinta spiritului, in aspectul calitativ al numarului.

Va pot ilustra aceasta printr-un exemplu pe care-l
cunoasteti de multa vreme, astfel incat veti vedea ca nu
este de ajuns sa adaugi unu la unu etc,, ci trebuie sa te
afunzi cu numarul in existenta conform cu adevarul. Pentru
ca sa va faceti o reprezentare, as spune cea mai elementara,
despre acest aspect, parcurgeti impreuna cu mine cele ce
urmeazd. In Teosofia mea, gisiti descrise diferitele
madulare ale omului:

1. Corpul fizic

2. Corpul eteric

3. Corpul astral
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Sufletul senzatiei

Sufletul ratiunii sau afectivitatii
Sufletul constientei

Sinea spirituala

Spiritul vietii

Omul-spirit.

Dar a pune in acest fel laolalta aceste madulare
fnseamna sa le enumeri in mod abstract, nu inseamna a te
cufunda in adevar. Nu poti numara in felul acesta: 1. corp
fizic; 2. corp eteric; 3. corp astral; 4. sufletul senzatiei etc,;
nu poti numadra in felul acesta cand vrei sa evidentiezi
entitatea umanad, cand privesti omul potrivit adevarului
sau. Efectiv, trebuie gandit astfel: corpul fizic se
delimiteaza ca fiind ceva care este un lucru inchis in sine, la
fel si corpul eteric; corpul astral insa, la care ne referim ca
la un al treilea component, nu este ceva inchis in sine si nu-
i putem adauga, In cazul omului real, pur si simplu sufletul
senzatiei, ci corpul astral si sufletul senzatiei trebuie sa le
asociem In mod neconditionat; prin faptul ca trecem de la
unu la doi, la trei, noi putem enumera in mod real, nu
putem gasi in trei o simpla juxtapunere.

Ceea ce se formeaza in om ca fiind ,corp astral” si
,suflet al senzatiei”, care actioneaza unul in celalalt, este in
mod abstract, simplu, un al treilea; dar prin faptul ca in
aceasta realitate trecem la un al treilea element nu putem
adauga pur si simplu la primele doua un al treilea, ci
trebuie sa ne fie clar ca acest al treilea este In sine altceva
decat primele doua.

Apoi ajungem la numararea celui de al patrulea, care
este, de fapt, al cincilea, apoi numaram in omul actual in
mod asociat pe al saselea si pe al saptelea, astfel Incat
avem, asa cum gasiti consemnat si in Teosofia mea, trei,
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patru, cinci, sase, sapte madulare adevarate, care insa, cand
sunt enumerate in mod abstract, sunt noua:

1 1. Corpul fizic
2 2.Corpul eteric
3. Corpul astral

3 4. Sufletul senzatiei

4 5. Sufletul ratiunii sau
afectivitatii

5 6. Sufletul constientei

7.Sinea spirituala
6 8. Spiritul vietii
7 9.0mul-spirit.

Din realitate fnvatam sa spunem: Daca procedam
dupa regula numaratului, prin faptul ca un madular este al
treilea (vezi alcatuirea de mai sus, 3) el este altceva.
Desigur, in prezent, pentru ca suntem obisnuiti sa gandim
in mod abstrat despre cifre, trebuie sa intuim aceasta,
pentru ca este un aspect indepartat de constienta noastra
obisnuitd. Dar In prima si cea de a doua epoca
postatlanteeana nimanui nu-i trecea prin cap sa-si
reprezinte, la Tnaintarea in sirul numerelor, addaugarea
indiferenta a unuia la celalalt, ci atunci cand se trecea de la
doi la trei se traia ceva asemanadtor cu ceea ce traim cand
trecem de la doi la trei (vezi alcituirea de mai sus). In
prezent, putem chiar simti aceasta, inca nu o simtim legat
de numar ca, in acele vremuri vechi, cand se vorbea despre
numere in relatiile lor reciproce. Astfel, se simtea, de
exemplu, ca ceea ce este prezent ca doi are ceva deschis
spre lume, nu are nimic inchis; ceea ce este prezent ca trei,
ca trei adevarat, este ceva inchis. Veti spune ca trebuie
facuta o deosebire in functie de ce numaram. Daca am
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numdra un barbat, o femeie, un copil, atunci barbatul si
femeia reprezinta o doime neinchisa fata de lume; in copil
cercul se inchide, formeaza un intreg. Daca am numara
mere, nu s-ar putea in niciun caz spune ca trei mere sunt
mai inchise decit doua mere. Da, ceea ce este 1n afara era
resimtit doar asa, dar numadrul nu era resimtit asa;
numarul era resimtit cu totul altfel.

Stiti probabil ca anumite neamuri care apartin
populatiei originare numara pe degete, In timp ce compara
numarul obiectelor exterioare cu degetele lor, astfel Incat
pot spune, daca au in fata trei mere, ca acest lucru este egal
cu trei degete.

Dar atunci nu ar fi spus: Unu, doi, trei - desigur in
limba corespunzatoare - policarul (degetul mare),
aratatorul, degetul mijlociu. - Acolo in lumea de afara nu
avem nimic definit; dar in ceea ce reprezinta interior ceea
ce este afara avem ceva foarte definit, caci cele trei degete
sunt diferite Intre ele. Ca omenire a celei de a cincea epoci
postatlanteene noi am adus lucrurile atat de departe - in
esentd, era deja asa in cea de a patra epoca -, incat nu mai
avem nevoie sa spunem: policar, aratator, mijlociu, ci
spunem: unu, doi, trei. — Geniul limbii nu mai este luat in
seama. Caci, daca ati asculta limba, v-ati spune din pura
simtire: ,Eins, entzwei” (unu, rupt in doua bucati) - adica
despartit. In limb3 inci se mai afld aceasta. Cand spuneti
insa: ,Drei” (trei), si mai aveti un simt al sunetelor, atunci
aveti ceva care este inchis. Trei trebuie de fapt gandit -
daca gandesti corect - ca asezati Intr-un cerc si apartinand
unul de altul. Doi: in doua bucati; trei: Inchis in sine. Geniul
limbii mai detine inca acest lucru.
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Asa cum am spus, noi am dus lucrurile ,atdt de
minunat de departe”, incat putem adauga in mod abstract o
unitate la cealaltd, si gandi: Acesta este doi, acesta este
unu; In cazul lui trei am mai adaugat unu etc.

Dar, de fapt, de ce putem noi numara? in realitate nu
o facem altfel decit o fac salbaticii, numai ca salbaticii o
faceau cu cele cinci degete ale lor, cu cele cinci degete fizice
ale lor. Si noi numaram, numai ca numaram cu degetele
corpului nostru eteric si nu mai stim aceasta. Aceasta se
petrece In subconstient, acolo abstractizam noi. Caci acela
prin care numaram este de fapt corpul eteric, iar un numar
nu este in realitate nimic altceva decat o comparare cu
ceea ce este in noi. Tntreaga aritmetica este in noi, si am
nascut-o 1n noi prin corpul nostru astral, astfel incat ea
vine de fapt din corpul nostru astral si cele zece degete ale
noastre sunt numai amprenta acestui astral si ale
etericului. Si numai de aceste doua elemente se foloseste
degetul exterior, In timp ce noi, atunci cand calculam,
exprimam 1n corpul eteric ceea ce determinad inspiratia
numarului prin corpul astral si apoi numaram prin corpul
eteric, cu care de altfel gandim. Asa Incat putem spune:
Exterior, in prezent, numaratul este pentru noi ceva foarte
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abstract, interior este in corelatie - si este foarte
intreresant de urmarit la diverse popoare diferitele
metode de numarare, dupa numarul zece, sistemul zecimal,
sau dupa numarul douisprezece, cum sunt acestea corelate
cu constitutiile diferite ale etericului si ale astralului -,
interior faptul ca noi numaram este corelat cu aceea ca in
primul rand noi insine suntem numarati, noi suntem
numadrati din fiinta lumii si ordonati dupa numar. Numarul
este inndascut in noi, Intretesut in noi de Intregul
Universului. In afard, numerele ne devin treptat tot mai
indiferente, In noi ele nu sunt totuna, fiecare numar fsi are
calitatea sa. Incercati si eliminati numerele din Univers si
sa vedeti ce s-ar modela conform numarului, daca s-ar
alatura pur si simplu unul langa altul. Cum ar arara mana
dumneavoastra, daca degetului mare i s-ar adauga pur si
simplu urmatorul element ca unitate identica, si tot asa mai
departe: ati avea cinci degete mari la 0 mana, iar la cealalta
mana alte cinci degete mari! - Aceasta ar corespunde
numadratului abstract.

Spiritele Universului nu numara in felul acesta. Ele
modeleaza dupa numar, in sensul in care mai de mult erau
legate de numar, dupa cum am spus, inca in prima si a doua
epoca postatlanteeana. Dezvoltarea numarului abstract din
reprezentarea numericului, a masurii numericului, s-a
realizat abia in cursul evolutiei umanitatii. Si trebuie sa ne
fie clar ca are o mare importanta cand din misteriile vechi
ni se transmite: Zeii 1-au facut pe om dupa numar. - Lumea
este intesatd de numar, aceasta inseamna ca totul se
formeaza dupa numar, si omul este modelat dupa numar,
astfel incat numaratul nostru nu era prezent in acele vechi
timpuri, dar in calitatile numarului exista o gandire in
imagini.
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Dar sa ne intoarcem in timpurile vechi, pana in prima,
a doua epoca postatlanteeand, dupa cum am spus, in cea
protoindiand, cea protopersand, in care numadratul in
sensul nostru nu era posibil, in care de cuvantul doi se lega
cu totul altceva decat de doua ori unu, de cuvantul trei cu
totul altceva decat doi si cu unu etc.

Structura sufleteascd umana s-a schimbat In cursul
timpului Intr-un mod considerabil. Daca abordam perioada
mai tarzie, care este cea de a treia perioada
postatlanteeand, vom vedea ca masurarea era cu totul
altceva. In prezent, noi masurim prin acceptarea unei
unitati de masura arbitrara. La o asemenea unitate de
masurd incd nu se gandea in cea de a treia epoca
postatlanteeand, ci se avea in vedere ceva de natura
imaginii. Va va deveni poate clar ce se avea in vedere, daca
ne uitam la cele doua coloane din desenul alaturat. Daca
percepem in mod abstract, spunem ca cea de a doua
coloana este de doua ori mai mare ca prima; am masurat-o
cu ajutorul primeia. - Dar aceasta este o prezentare
abstracta.

i

B e
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Prezentat In mod concret, lucrul acesta se poate
interpreta dupa cum urmeaza: prima coloana o simtim
slaba fatd de cea de-a doua; simtim ca ea trebuie sa
creascad, si dupa ce creste simtim ca ea este ceva deosebit.
Ea a folosit atata forta pentru aceasta crestere, incat are
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acum o putere prin care se poate comporta in cele doua
parti compomenete ale €i, in asa fel incat cele doua sunt la
fel de puternice. Si se poate simti aici ceva calitativ. Se
poate spune: Am aici o formatiune, eu 0 masor cu ajutorul
celeilalte si obtin astfel simetria; mi se largeste notiunea de
masur3, ea intrd In imagine.

Pe aceasta cale obtinem o reprezentare despre faptul
ca masura are efectiv de-a face cu ceea ce in prezent
simtim inca foarte vag, atunci cand vorbim despre potrivit,
moderat, cumpatat (in 1. germana = mdssig si massvoll,
cuvinte care au aceeasi radacina ca si masura = das Mass -
n. tr. ), situatie in care nu avem in vedere masuratul. Sa
alegem urmatorul exemplu: cand cineva ingurgiteaza un fel
de mancare Intr-o anumita cantitate, putem spune ca a
mancat cu masurg, fara s-o fi masurat. Un alt lucru 1l gasim
ca este fara masura. Dar 1n acest caz nu masuram nimic, nu
comparam masurand stomacul cu ceea ce intra in el etc.
Nici nu masuram mai intdi bucata de carne si apoi o
mancam, nu o masuram dupa marimea omului, ci avem in
vedere ceva calitativ atunci cand vorbim despre cu masura
si fara masura etc. - Ajungem astfel la ceva care nu este
foarte deosebit de ceea ce numim in prezent masura, dar
care arata totusi ca In prezent prin masura intelegem ceva
abstract, intelegem ,continerea unitatii de masura intr-o
anumitd marime”, In timp ce mai demult se Intelegea ceva
care era legat calitativ de obiecte. inainte de orice, oamenii
simteau fiecare membru separat al omului in raport cu
integul om, fara a gandi prin aceasta la vreo unitate. Si din
aceasta Intelegere ne-a mai ramas o urma prin faptul ca in
calitate de artisti ne repugna sa facem orice fel de
masuratori; cand, in calitate de artisti, trebuie sa masuram
cu adevdrata unitate de masura pentru ca nasul sa nu fie
prea lung sau prea scurt, acest fapt este neartistic. Artistic
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este numai cand o anumitd parte a organismului are
madrimea pe care trebuie s-o aiba in mod real. Asadar, nici
aici nu este vorba de un fenomen abstract, ci de ceva ce
este legat de imagistic. In sfarsit, dacd luati in considerare
acea relatie de masurare care mai joaca in prezent un
anumit rol, asa-numita sectiune de aur, aceasta nu este
dependenta de masurare, ci de ceva calitativ: partea mai
mica se comporta fata de cea mijlocie asa cum se comporta
cea mijlocie fatda de cea mare. Partea cea mica poate fi
oricat de mare, trebuie numai sa se afle fata de cea mijlocie
in acelasi raport in care se afla cea mijlocie fata de cea
mare. Nu avem in vedere o unitate de masurg, ci ceva care
se raporteaza la altceva, si totusi vorbim de masura si de
masurabilul care se exprima in Sectiunea de aur. Nu putem
pune in niciun caz la baza Sectiunii de aur ceea ce ar fi
unitatea de masura in sens abstract, asa cum facem de
obicei. Putem deci conchide: Parcurgand epocile, vedem ca
in cea de a patra epoca postatlanteeand, cea greco-lating,
modul intuitiv de a simti masura se transforma in
maisuritoare abstracti. in cea de a treia epoca de cultura,
relatiile dintre masuri erau asa cum le simtim in prezent
cand percepem Sectiunea de aur. lar numaratoarea noastra
abstracta deriva, pe masura ce privim retrospectiv spre
vremurile vechi, din vietuirea calitatii interioare a
numarului.

In ce priveste greutatea, omul actual este departe,
inspdimantator de departe, de vietuirea greutatii pe care o
aveau oamenii in prima epoca postatlanteeana. Este
suficient sa va amintiti un fenomen foarte cunoscut, pe
care cu siguranta l-ati trdit cei mai multi dintre
dumneavoastra atunci cand va ganditi la atletul care ridica
greutati foarte mari pe care mai si scrie ,200 de
kilograme”; el le ridica si transpira, iar dumneavoastra
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transpirali odata cu el. Si apoi, dupa ce v-a lasat sa
transpirati destul, pleaci alergand cu ele. In acest caz vi se
creeazd o iluzie a greutdtii. Dar dumneavoastra simtiti
conform cu abstractiunea ceea ce este scris: ,200 de
kilograme”. Trdirea greutdtii ne este complet sustrasa in
prezent. Din aceasta cauzd, tine de cele mai mari trairi
atunci cand in constienta clarvazatoare, asa cum intr-
adevar cazul, apare trdirea absoluta a greutdtii fata de
fenomene naturale. Este intru totul real ca in acea prima
perioada postatlanteeand, pe care o numim protoindiang,
omul fnca mai resimtea in sine ceva din relatiile cu
greutatea.V-am vorbit 1n alte randuri de faptul ca, de fapt,
creierul nostru pluteste in lichidul cefalo-rahidian si prin
aceasta, conform legii potrivit careia un corp cufundat intr-
un lichid este Impins de jos in sus cu o forta egala cu
greutatea volumului de lichid dislocuit, creierul pierde in
mod substantial din greutatea sa; altfel el ar strivi venele
ce se afla la baza sa. Creierul pluteste in lichidul cefalo-
rahidian; in prezent omul, in trairea sa abstracta, nu mai
observa aceasta. El nu mai traieste greutatea, nu mai
acorda atentie trairii greutatii. Este o desoebire esentiala
intre modul In care traiesti greutatea corpului tau cand ai
doisprezece ani si cea traita cand ai ajuns, sa spunem, de
cinci ori mai in varstd; dar cei mai multi uitd ce greutate
aveau la doisprezece ani si din aceasta cauza nu pot face
comparatia. Dar sa luam de pilda doua varste la care ai
aceeasi greutate conform cantarului; atunci nu despre
aceasta este vorba, ci este vorba de cum este traita
greutatea. Aceasta traire a greutatii care In prezent pentru
om exista numai in relatia sa cu Pamantul era in prima
epoca postatlanteeana ceva absolut.

In prezent, mai simtim numai un rest din aceasta in
arta. Este suficient sa va atrag atentia asupra urmatorului
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aspect. Sa consideram ca desenez doua obiecte unul langa
altul. Atunci, in viziunea mea avem ceva neclar, ceva
nerezolvat, ceva care de fapt nu ar trebui sa fie. Astfel, doua
lucruri unul langa altul imi cer sa desenez un al treilea. Dar
pe al treilea numai astfel pot sa il fac, incat el este mai
mare, el tinanu-le impreuna intr-un anume fel pe cele doua.
Atunci am sentimentul ca cele trei plutesc in aer si se pot
sustine reciproc.

oL
. Yy,

et (Tabla 3)

Cand un pictor in ziua de azi picteaza trei ingeri, el
neavand desigur o viziune gravitatiei, ci a compozitiei, el i
repartizeaza in spatiu in asa fel, Incat se sustin reciproc,
incat unul este sustinut de ceilalti. A picta trei ingeri alaturi
pe o suprafata nu confera un sentiment artistic. Trebuie sa
ai un sentiment artistic pentru greutatea mutuala, despre
cum unul il sustine pe celdlalt, iar in acest sentiment
artistic este Inca prezenta o usoara urma a ceea ce era trait
inainte de toate In mod interior de omul din timpul
postatlanteean ca dand greutate. Trdirea greutatii,
numadrului si masurii a evoluat de-a lungul primelor trei
epoci postatlanteene, asa cum a trebuit sa se dezvolte, prin
felul cum omul se simtea pe sine in cadrul Cosmosului. Si
dupa cele care au fost formate din cosmos, au fost apoi
judecate celelalte lucruri, acelea pe care el le crea din sine.
Daca privea spre ceea ce corpul sdau astral imprima in
corpul eteric, el trebuia sa spuna: Corpul astral numara,
dar numadra diferentiind, numara corpul eteric. El 1l
modeleazi numirand. - Intre corpul astral si cel eteric se
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afla numarul si acesta este ceva viu, ceva care actioneaza in
noi. Intre corpul eteric si cel fizic existd ceva diferit. Din
corpul eteric se formeaza prin relatiile interioare ceea ce
apoi noi vedem; in fond, suntem constituiti si organic dupa
Sectiunea de aur: fruntea raportata la o anumita parte a
capului, si apoi aceasta cealalta parte la intreaga lungime a
capului etc. Toate acestea corpul eteric le imprima corpului
nostru fizic din Cosmos, din relatii cosmice. Masura si ceea
ce este cu masura In noi este trecerea de la corpul eteric la
cel fizic. Si, in sfarsit, in trecerea de la eu la corpul astral se
afla, putand fi traita interior, greutatea. V-am mai spus ca
eul s-a nascut In cursul evolutiei umanitatii. Vechiul indian
al epocii protoindiene nu trdia un astfel de eu. El traia insa
interior faptul de a avea greutate, de a fi modelat, astfel
incat percepea atdt greutatea sa, presiunea in jos, cat si
nevoia de ridicare pe verticala. El simtea in sine ceea ce
este depasit de copil atunci cand din tarator devine un
umblator; acest lucru il resimtea el. El nu simtea eul, dar
intelegea cum a fost Incatusat de Pamant, cum a capatat
greutate prin fortele ahrimanice, cum a fost impins in sus,
tras In sus de fortele luciferice, si aceasta o percepea ca
starea sa de echilibru. Daca am analiza cuvintele vechi care
erau folosite pentru eu, am intelege ca el se afla chiar in
formarea cuvintelor. Asa cum au fost reunite in verbe
cuvintele potrivit configurarii lor interioare, tot asa
interior se afla echilibrul dintre a pluti si a cadea:

eu— corp astral — corp eteric — corp fizic
L% > ) %\ " F i\ * rl
greutate numar masura (Tabla 3)
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Reprezentdrile noastre atat de abstracte: greutate,
care deja nu mai este abstractd, caci ne aflam in fata unui
necunoscut total; numar, care este total abstract pentru ca
este indiferent pentru ceea ce este numarat; masura, care a
devenit din ce in ce mai abstracta, toate acestea omul le
proiecteaza din interiorul sau asupra exteriorului. El
transfera ceea ce are pentru el o importanta reald pentru
ca este construit dupa masura, numar si greutate lucrurilor
exterioare indiferente, le dezumanizeaza in chiar acest
proces de abstractizare, astfel incat se poate spune ca
evolutia umanitatii tinde sa piarda vietuirile interioare ale
greutatii, numarului si masurii, sa pastreze numai o ultima
nuanta In domeniul artistic, dar sa nu le mai traiasca astfel
incat Insusi omul sa se simta modelat din Cosmos dupa
greutate, numdr si masura. Ceea ce avem acum ca
geometrie abstractd, in care comparam figuri congruente si
asemenea cand spunem ca o elipsa ia nastere atunci cand
suma distantei oricaruia dintre punctele sale fata de doua
puncte determinate este 0 marime constanta, aceasta este
pentru noi ceva abstract. Aici masuram distantele si gasim
ca suma este intotdeauna egald cu axa mare a elipsei. Dar
in acest raport particular intre doua marimi diferite omul
traia Inca elipsa in cea de a treia epoca postatlanteeang,
chiar daca el nu o reprezenta in vreun fel. Ee simtea
elipticul in masura unuia fata de altul, asa cum simtea, in
aceeasi perioada, cercul. Si tot asa se simtea si esenta
numirului. In acest fel, umanitatea a evoluat de la triirea
concretd la abstract si din vechea trdire a masurii a
dezvoltat geometria, din vechea trdaire a numerelor
aritmetica, iar din vechea traire a greutatii, in timp ce omul
pierdea cu totul vietuirea greutatii, dezumanizandu-se,
numai ceea ce este observare exterioara.
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Prin toate acestea deja s-a pregatit incet ceea ce s-a
dezvoltat apoi pana la o culminare desavarsita in secolul al
XIX-lea, s-a pregatit incet abstractizarea trdirii umane
interioare: omul s-a pierdut pentru vederea umana. Omul nu
mai ajunge la sine; nu mai presimte in niciun fel ca el creeaza
geometrie pentru ca este format din Cosmos dupa masura, ca
numara in sine, prin el insusi. El este surprins cand salbaticul
isi foloseste degetele pentru a compara lucrurile exterioare
cu ele, dar nu stie ca a fost alcatuit din Cosmos dupa numar,
cd, In fond, a ramas in aceasta privinta un salbatic si ca in
corpul sau eteric, potrivit corpului sau astral, a imaginat
numerele in concordanta cu calitatile lor interioare, apoi a
vietuit numerele exterior etc. Geometria, aritmetica si
invatatura despre gravitatie, cantarirea sunt lucruri care in
cursul evolutiei umanitatii s-au retras in sfera abstractului si
au coactionat la faptul ca omul se poate lasa in voia unei astfel
de stiinte, a unei astfel de cercetari stiintifice care priveste
lucrurile in exterior.

Ce facem 1In prezent cand cercetam stiintific?
Masuram, numaram, cantarim. Puteti vedea in prezent
definitii uimitoare ale existentei. Exista ganditori care
spun: Existent este ceea ce se poate masura. - Dar 1n acest
caz se gandeste, natural, numai la masurarea cu o unitate
de masura arbitrara, si este uimitor ca fiintarea este
atribuita la ceva care are la baza, de fapt, arbitrarul. Se
traieste, asadar, in ceva pe care omul I-a scos In intregime
din sine, cu privire la care el a pierdut integral legatura cu
sine insusi. Sub astfel de influente a luat apoi nastere ceea
ce am subliniat, din diferite puncte de vedere, chiar in
timpul acestui curs, faptul ca in cunoasterea mai noua omul
s-a pierdut pe sine. Am spus adeseori ca omul s-a pierdut
in cunoasterea sa, prin aceea ca el de fapt se gaseste acum
numai ca punct final culminant al regnului animal; el s-a
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pierdut In viata sociald, in care am dezvoltat masini
extraordinar de bune, dar in acelasi timp nu putem include
in viata noastra sociald ce Inseamna oamenii care opereaza
masinile. Trebuie sa inveti sa poti percepe evolutia
umanitatii, trebuie mai ales sa observi in acest fel, cum s-a
realizat procesul intelectualizarii omului. Ganditi-va cat de
diferita era structura sufleteasca a omului atunci cand in
timpul primei perioade postatlanteene, continuu, punand
un picior naintea celuilalt, trdia in mod diferit pozitia de
echilibru, continuu traia faptul ca devenea greu, caderea si
plutirea, cand simtea cum numarul a navalit In propria sa
forma, cum este el construit dupa masura. Ganditi-va ce
diferit era aceasta decat atunci cand noi masuram,
numaram, cantarim numai exterior, si lasam omul cu totul
la 0 parte din aceastd activitate. In prezent cel mult, asa
cum am indicat, pentru cel care are un sentiment mai fin al
limbii mai poate fi decelabil din numerale ceva despre
esenta numadrului, caci in ele se afla ceva despre esenta
numarului, sau din viziunea artistica, cAnd cineva simte, de
exemplu, ca acest lucru este posibil,
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dar ca este imposibil in aceasta relatie:

)
a2

Z
..~ (Tabla 4)

Atunci, el are idee despre ce este simtirea gravitatiei
interioare, a echilibrului interior. Cand pot urmari cu
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ajutorul liniei un raport oarecare este vorba de un aspect
de sustinere reciproca. Daca insa desenez un corn acolo
unde nu poate exista niciunul, nu am un simt al sustinerii
reciproce. Omenirea incearca sa redea masura exterioard,
contemplatia exterioara in locul trairii interioare. Priviti
pictura lui Rafael - toate picturile lui Rafael, dar mai ales
cea In care este redata Cununia Mariei si a lui Josif - si veti
vedea cum sunt plasate figurile, cum totul este redat In asa
fel Incat elementele imaginii se sustin reciproc, cum pierzi
sentimentul ca ele sunt trase in jos. Daca analizati cum
redau pictorii mai vechi o figura oarecare, cum este
motivatd aceasta, veti vedea ca ea nu are greutate, ca se
sustine prin celelalte. Aici este vorba de trecerea de la
incarcarea interioara cu greutate la determinarea
exterioara a greutatii si este redat mersul omenirii in
vremea postatlanteeana de la vietuirea interioara la
intelectualism, aceasta framantare pentru Inaltarea la
intelect, in care tot ceea ce este trdit de om in reprezentare
este desprins de om, in care omul nu mai traieste ruperea,
,ruperea in doud” (,,entzweien”), cand spune ,doi” (,zwei”).

Acesta iese incet la iveala. Daca folosesti mai departe
acest cuvant, cand spui ,a se indoi” (,zweifeln”) gasesti
rasunetul lui ,rupt in doud” (,entzwei”). Cel ce se Indoieste
spune: Poate ca este corect, poate cd nu este corect. —
Aceasta exprimare este deschisa spre ambele parti; aici
,ruperea in doua” este fnauntrul actului reprezentarii.
Aceasta insa se afla deja In numarul doi (,zwei”).

Cand spui ,trei” nu simti in acelasi fel, daca 1l aplici la
ceva. Daca 1l aplici rationamentului, ai premisa superioara,
premisa inferioara si concluzia: o treime, un lucru inchis in
sine. Luati judecata logica cea mai celebra: ,Toti oamenii
sunt muritori; Caius este om, asadar, Caius este muritor.”
Lucrurile sunt legate unele de altele: premisa superioara,
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premisa inferioara, concluzia. Daca luati numai premisa
superioard si premisa inferioara rezulta ceva ce ramane
deschis.

Am vrut sa va sugerez prin cele spuse care este
drumul omenirii spre abstractiune, cum efectiv, in timp ce
se pierde pe sine, omenirea a preluat interior In evolutia sa
intelectul.

Despre aceasta vom continua sa vorbim maine. Cele
spuse azi ar trebui sa fie un episod; dar veti vedea cum se
integreaza acesta in abordarile noastre ulterioare.

CONFERINTA a IX-a
Dornach, 24 aprilie 1921

In cursul ultimei siptdmani am ficut unele observatii
pentru a clarifica structura spirituala a prezentului si a
viitorului apropiat. Am indicat in mod cu totul special in
ultima vreme acel moment al evolutiei omenirii din secolul
al IV-lea d.Ch. care constituie un moment crucial profund.
Mai Tnainte, Misteriul de pe Golgota era inteles, cel putin in
sudul Europei, Intr-o anumita masura, din fundamentele
intelepciunii orientale. Incd mai era cuprins cu o anumita
intelegere ceea ce este privit In prezent de unii cu atata
antipatie: asa-numita gnosa. Gnosa era ultimul rest al
intelepciunii orientale originare, care a provenit din fortele
de cunoastere instinctiva ale oamenilor, dar care a patruns
adanc in esenta structurii lumii. Ceea ce s-a desfasurat in
Misteriul de pe Golgota putea fi inteles cu ajutorul
reprezentdrilor si sentimentelor care fusesera obtinute din
aceasta cunoastere gnostica. Dar la distrugerea acestei
cunoasteri gnostice a lucrat acel curent crestin care se
revarsa in esenta statalda romand, care lua tot mai mult
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forma fiintei statale romane. Acest curent crestin a starpit
tot ce fusese candva gnosd, pana la nivelul unor resturi
extrem de reduse, din care nu se poate obtine decat foarte
putin. Si am vazut ca nu a ramas nimic din intelepciunea
primordiala orientala veche in constienta umanitatii
europene, in afara povestirilor simple Imbracate in
intamplari materiale privind cele petrecute in Palestina in
vremea Misteriului de pe Golgota.

Aceste povestiri au fost imbracate la inceput in forma
care-si avea originea in vechiul paganism, asa cum puteti
constata din scrierea «Heliand». Ele s-au incetdtenit in
civilizatia europeana. Numai ca slabea tot mai mult
sentimentul ca ele trebuiau patrunse cu o anumita forta de
cunoastere. Oamenii aveau tot mai putin sentimentul ca in
Misteriul de pe Golgota ar trebui vazuta o taina profunda a
lumii, o enigma, deoarece cu privire la ceea ce era legat de
lisus drept Christos s-au aplicat prin decizii ale conciliilor
formule prestabilite. Se impusese credinta in aceste
formule rigide si, treptat, tot ce mai exista pana in secolul
al IV-lea d. Ch. drept cunoastere vie a fost inglobat in
formulele rigide ale deciziilor conciliilor Bisericii romane
de stat.

Cand cuprinzi cu privirea, as spune, intregul sistem al
acestui curent crestin-bisericesc occidental vezi ca ceea ce
a fost Misteriul de pe Golgota a fost Invesmantat tot mai
mult In anumite formule fixe, incremenite, tot mai de
neinteles, ca o cunoastere spirituala vie a fost de fapt,
lichidata.

Aici se afla o particularitate a evolutiei europene. As
spune: Ceea ce a fost cunoastere orientala originarg,
rodnica, vie, s-a scurs si a inghetat in formulele acceptate
de Biserica romana. Si in formule s-au propagat in cursul
secolelor urmatoare. Au existat oameni care mai stiau sa
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faca ceva din aceste formule, dar devenise imposibil ca in
constienta generala a omenirii sa fie receptat altceva decat
o forma moarta. Cu siguranta, exista spirite cu totul
exceptionale. Este suficient sa ne amintim de cativa dintre
aceia care au provenit din lacasurile de Intelepciune
irlandeze, este suficient sa ne amintim de Scotus Erigena
care a trdit la curtea lui Carol cel Plesuv. In aceste
personalitdti avem oameni care au preluat formulele
impuse de Biserica romanasi care mai presimteau in aceste
formule spiritul sau il descopereau mai mult sau mai putin
in ele. Avem apoi scolastica, despre care am vorbit adesea
intr-un anumit context, care a incercat apoi sa patrunda
aceste formule, intr-o forma mai mult abstracta, Intr-un
mod corespunzator cunoasterii. Exista situatia de fapt a
prezentei unui sistem larg raspandit, avand un continut
religios inghetat In formule, care a fost transmis timp de
secole de la generatie la generatie si care continua sa
traiasca astfel, ca formule. Asadar, pe de o parte existau
formulele teologice, pe de alta parte, povestirile despre
evenimentele din Palestina imbracate in imagini
materialiste.

Daca vrem sa Intelegem timpul actual nu trebuie in
niciun caz sa uitdm ce contin aceste formule romano-
catolice Invesmantate in notiuni statale romane. Este vorba
de formule de mare importanta, de formule extraordinare.
Avem fnainte de orice formula Treimii care face trimitere
la teminologia timpurilor ulterioare, la Tatal, Fiul si Sfantul
Duh. In aceastd formuld era inghetati o intelepciune
originara profunda, ceva maret si puternic, pe care
cunoasterea umanad il posedase candva intr-un mod
instinctiv. Dar cel mult privirea genial-inspirata a catorva
putea presimti ce se afla intr-o astfel de formula.
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Aici se afla ceea ce, trecand prin diferite decizii ale
conciliilor, a inghetat In final in formula privind cele doua
naturi, a lui Christos si a lui lisus, Intr-o singura persoana.
Existau formule referitoare la nasterea, la entitatea lui lisus
Christos, la Moartea, Invierea si Iniltarea Sa la cer. In
sfarsit, existau formule care stabileau diferitele sarbatori si
toate acestea reprezentau, In fond, osatura, imaginea-
umbra a unei admirabile intelepciuni primordiale. Si
aceasta imagine-umbra, aceasta osatura s-a propagat timp
de secole. Ea s-a putut propaga prin faptul ca a adoptat o
anumitd forma de cult vechi, iar ceea ce era imbracat in
formule, in formule absolute, de exemplu formula
transformarii painii si a vinului in trupul si sangele lui
Christos, s-a putut transmite in timp pentru ca a fost
imbracata intr-o forma cultica sfanta straveche cum este
liturghia, care a fost numai intru catva modificata, dar in
rest a fost continuata ca atare. Apoi, de-a lungul intregului
an Dbisericesc, traiau diferitele metamorfoze ale
sarbatorilor crestine. Traiau acele lucruri pe care le
cunoasteti ca fiind Sfintele Taine, care prin Biserica
trebuiau sa ridice omul din viata materiala obisnuita si sa-1
inalte intr-o sfera spirituala superioara. Prin toate acestea
si prin legatura sa cu impulsul crestinismului s-a continuat
vietuirea acestora de-a lungul secolelor de evolutie
europeand. Pe langa aceasta, asa cum am mai spus, era
povestirea modesta, dar imbracata in formule materialiste
despre evenimentele din Palestina.

Dar toate acestea la un loc constituiau ceva care
actiona prin continutul sau semnificativ - pentru ca, in
fond, nimic altceva nu putea sa fondeze o relatie cu lumile
spirituale - asupra acelor spirite care nazuiau la o astfel de
cunoastere, dar care in acelasi timp puteau sa si desfasoare
acel fel de actiune, prin cult, prin povestirile simple ale
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Evangheliilor, care au avut influenta asupra marii mase a
populatiei europene.

Pe langa acestea, s-a propagat si un alt sistem cultic,
care tinea mai putin cont de crestinismul ca atare, care a
preluat adeseori crestinismul, dar in fond nu era legat
organic de acesta, care provenea mai mult din forme
cultice mai vechi. S-a propagat ceea ce s-a varsat apoi in
formule ale francmasoneriei timpurilor mai noi, care avea
si are doar o legatura exterioara cu crestinismul.
Dumneavoastra stiti ca ceea ce a imbracat forma
dogmaticii romano-catolice si care reprezinta cultul
romano-catolic si ceea ce se leaga in mod francmasonic de
alte forme cultice si de o alta simbolistica se afla, pana in
zilele noastre, intr-o acuta contradictie.

Aceasta evolutie poate fi mai mult sau mai putin
urmaritd, daca luam in vedere faptele istorice care ne stau
in fata. Dar putem intelege corect ceea ce ne sta in fata
numai daca ne uitam la acea cotitura a evolutiei europene
care a avut loc in secolul al IV-lea d.Ch. si care, as zice, a
aruncat ca Intr-un abis vechea intelepciune spirituala si
ecourile acesteia, astfel Incat in Europa s-a stiut putin in
decursul secolelor urmatoare despre ceea ce era
stravechea intelepciune orientala.

Treptat, omenirii i-au disparut capacitatile interioare,
care, asa cum am indicat ieri, faceau posibil oamenilor din
timpurile vechi sa trdiasca greutatea, numarul si masura in
propria lor fiinta. Masura, numarul, greutatea au devenit
abstractiuni, si ca abstractiuni apoi s-a intemeiat cu ele in
cea de a cincea epocad postatlanteana ceea ce este astazi
conceptia noastra stiintificiA despre lume, care nu putea
include omul in sfera ei, care se oprea in fata omului, care
nu-l intelegea deloc pe om, care insa tocmai prin
abstractiunile greutate, numar si masura, cuprindea cu o
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anumitd maretie fenomenele exterioare ale naturii, facand
abstractie de om, si care a atins apoi un fel de punct
culminant in sec. XIX.

De aceste lucruri oamenii actuali se distanteaza inca
prea putin; ei Inca nu vad deloc ca la mijlocul secolului al
XIX-lea a fost realmente un moment cu totul special in
evolutia europeana. Nazuinta intelectuald, stradania
pentru intelegere a ajuns la mijlocul secolului al XIX-lea la
dezvoltarea sa deplind, maxima. Era aceeasi stradanie din
care au rezultat conceptiile stiintelor naturii moderne,
incepand din prima treime a secolului al XV-lea. Era insa
totodata acea stradanie care in fond nu mai putea face
nimic cu cultul care se propagase, nu mai putea face nimic
cu formulele dogmatice care fusesera stabilite prin concilii.
Ramasesera numai ceva vreji, unele resturi, ca de exemplu
Conciliul din 869 [Nota 47], unde s-a decis ca omul nu este
alcatuit din trup, suflet si spirit, ci numai din trup si suflet
si cd sufletul are unele Insusiri spirituale. Aceasta
decadenta a ramas, si aceasta conceptie continua sa
traiasca 1n teoriile filosofice moderne, care cred ca sunt
lipsite de prejudecati dar care, in fond, nu fac decat sa
repete papagaliceste ceea ce provine din aceste dogme
catolice.

Din toate aceste curente s-a nascut dispozitia
moderna a civilizatiei europene care a tins intotdeauna
inspre o conceptie pur intelectuald, rationala a Universului.
Si aceasta dispozitie care a fost pregatita Insa in decursul
multor secole, a culminat la mijlocul secolului al XIX-lea. Si
cum putem intelege noi acest moment cand privim omul
din perspectiva spiritual-sufleteasca? Aici trebuie sa
aruncam o privire asupra naturii umane, asa cum era ea in
timpuri de demult, si cum a devenit ea treptat. Am si facut
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acest lucru din diferite puncte de vedere si vrem sa o facem
si astazi dintr-un anumit punct de vedere.

Sa prezentam in mod schematic entitatea umana: mai
intai corpul fizic (vezi desenul, rosu), dupa cum am spus,
desenez schematic. Apoi corpul eteric (albastru), corpul
astral (galben) si Eul omului. Sa observam pentru inceput
entitatea umana asa cum era ea In timpurile vechi, in acele
timpuri In care mai exista clarvederea instinctiva, care apoi
s-a ofilit, s-a uscat si treptat a disparut. Eul este in fond un
produs pamantesc, la acesta este mai putin nevoie sa
privim; numai ca trebuie sa ne fie foarte clar ca in corpurile
fizic, eteric si astral ale omului traieste intreaga lume.
Putem spune: in acest corp fizic traieste ceea ce este
intreaga lume. El este nascut din ea si mereu se tot
restaureazad prin preluarea hranei din ea. In corpul eteric
traieste intreaga lume; In continuu patrund in el, pe cele
mai diferite cai, acele lucruri care actioneaza in mod
suprafizic In om, care se exteriorizeaza in fortele sale de
crestere, care se manifesta, de exemplu In circulatia
sangelui, trdiesc in respiratie s.a.m.d. si care nu sunt
aceleasi cu fortele care traiesc in preluarea hranei si in
digestie. Avem apoi tot ceea ce traieste In corpul astral,
care preia impresii din lume, ceea ce patrunde prin simturi
etc. Asa au stat lucrurile si asa stau iInca si astazi, ca atunci
cand omul traia cu clarvederea sa veche, instinctiva; dar 1n
acele vremuri ale clarvederii instinctive omul era mai intim
legat cu corpul sau fizic, cu corpul sau eteric, cu corpul sau
astral decat este in prezent. Cand se trezea dimineata, el se
cufunda cu Eul si cu corpul sau astral in corpurile sale fizic
si eteric. Se forma o contextura intima intre Eul sau, corpul
sau astral, corpul sau eteric si corpul sau fizic. Si el nu traia
numai in corpul sau fizic, traia in fortele care lucrau in
corpul sau fizic.
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As vrea sa va descriu aceasta situatie In mod intuitiv.
Sa admi-tem cda omul vechii clarvederi manca o prung;
Cand omul de astazi mananca o pruna el nu stie ce se
intdmpla in acea pruna. Pentru omul actual este aproape
grotesc cand descriu asa ceva, dar este profund adevarat.
Sa presupunem cd omul stravechi manca o pruna; aceasta
prund avea In sine forte eterice. Cand omul vechii
clarvederi manca o pruna el o avea In stomac, o digera si
traia modul in care ceea ce traia eteric In planta trecea in
corpul sau; el traia cosmic acest lucru. Si abia cand facea
interior comparatia intre diferitele lucruri pe care le
ingera, introducandu-le in stomac el vietuia toate relatiile
existau afara in lume; acestea traiau mai departe in el, el le
percepea interior. De dimineata de cand se trezea si pana
la adormire, seara, el se umplea cu contemplarea interioara
vie a ceea ce vietuiesc prunele afara, ce vietuiesc merele si
multe altele pe care le ingera. El cunostea interior, prin
procesul respiratiei, fiintialitatea spirituala a aerului. Prin
ceea ce se petrecea in procesul sau circulator el stia cand in
interiorul sau circula caldura, ce forte calorice cosmice se
aflau in jurul sau. El nu se limita doar sa perceapa lumina
cu ochii, ci simtea cum lumina patrundea radiind prin
nervii ochilor sdi, cum urca in propriul sau corp eteric,
trecand 1n membrele sale, cum traia aceasta In membrele
sale fizice; el se traia pe sine cu totul concret in cosmic.
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Aceasta era o constienta estompatad, dar ea exista. Oricum,
in timpul zilei ea era acoperita de ceea ce omul de atunci
percepea si In exterior. Dar chiar si in primele timpuri ale
civilizatiei grecesti oamenii mai aveau un ecou a ceea ce in
prezent nu mai au decat alte fiinte. Eu am atras deja
atentia, o datd, sau poate de mai multe ori, asupra faptului
ca este foarte interesant sa percepi cu privirea spirituala o
pasune pe care stau asezate vaci care digera. Acest Intreg
proces al digestiei este pentru vaci o vietuire cosmica, si cu
atat mai mult pentru serpi; atunci cand digera, aceste
animale vietuiesc, in fapt, desfasurari cosmice. Pentru ele,
pentru intuitia lor infloreste si lastareste din organismul
lor ceva ce este lumea. In interiorul lor se petrece ceva cu
mult mai frumos decat ceea ce ar putea vedea vreodata in
afara omul cu ochii sdi. Si asa ceva exista la oamenii care
aveau vechea clarvedere instinctivi. In cea mai mare parte
a timpului, ziua, acesta era atenuat de vederea exterioara.
Cand insa oamenii adormeau, purtau in afara ceea ce
vietuisera si preluasera in corpul lor astral si in Eul lor,
cand acesta era singur cu corpul astral, si atunci ei retraiau
sub forma de vise reale ceea ce in timpul zilei vietuisera
doar confuz.

Vedeti dumneavoastra, eu va indic trairea interioara
sufleteasca-trupeasca-fizicA a oamenilor timpurilor de
demult, care tocmai prin faptul ca traiau asa sufleteste-
corporal-fizic, traiau cosmic, care tocmai in aceasta isi
aveau vederea lor cosmic-suprasensibilda. Si cand apoi in
Orient oamenii isi beau bdutura Soma [Nota 48], ei stiau ce
este spiritul Tnaltului. Aceasta bautura Soma 1i impregna, ii
rascolea si le intretesea interiorul, le umplea sangele cu
viata. Si cand adormeau, iar ceea ce Eul si corpul astral le
intretesusera in sange lua formele ce se constituisera prin
digerarea bauturii Soma, fiinta lor se extindea in departari

149


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA204/GA204_Note.html#48

spatiale si ei resimteau spiritualitatile Cosmosului in
trairile lor nocturne.

O asemenea traire putea fi inca intru totul aflata la cei
la care vechiul Zarathustra mai gasea in perioada
protopersana o ureche receptiva. Nu intelegi ceea ce
reverbereaza spre noi din documentele orientale stravechi
care ne-au ramas, daca nu cunosti aceste lucruri. Dar
aceasta vedere cosmica vie, s-a stins treptat. Ea exista mai
putin deja pe vremea egipteana istorica, dar ecourile ei mai
existau Inca, si dispare pana la ultimele resturi care s-au
mentinut mereu la oamenii primitivi, pana in cel de al IV-
lea secol d.Ch. De aici Incolo, se evidentiaza tot mai mult
din om ceea ce este legat total de corpul fizic in izolarea sa
de lume: intelectul, ceea ce este rational.

Cand ai o reprezentare imaginativa si te cufunzi in
corpul tau nu poti face altceva decat sa simti ceva cosmic.
Cand mai posezi ceva din calitatea interioara a numarului
si te cufunzi in corpul tau, nu poti decat sa participi traind
la ceea ce este natura numerica a Cosmosului. La fel stau
lucrurile si cu relatiile ponderale. Dar daca te cufunzi cu
forta Eului care actioneaza ca fiind pur rationala, ca
intelectualitate pur3, si daca te cufunzi cu aceasta la trezire
in organismul omenesc, atunci te cufunzi numai in corpul
uman izolat, in ceea ce este corpul uman numai prin sine,
ceea ce este el fara legatura sa cu Cosmosul. Te cufunzi in
corpul uman terestru in izolare totala, astfel incat, daca ai
vrea sa desenezi aceasta potrivit ratiunii, ar trebui sa spui:
Aici, desi mai exista si corp eteric, corp astral si Eu (vezi
desenul, albastru, galben, centru),
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Eul nu mai traieste aici, In entitatea umana, nimic
cosmic. El isi traieste doar confuz existenta sa, faptul de a fi
cufundat in organismul omenesc izolat. Din aceasta cauza,
atunci cand Eul pur rational, dormind, iese in lumea
inconjuratoare, el nu ia nimic cu sine. Si acest fapt
determina sa nu poata aparea in om decat cel mult imagini
de vis de natura ireala si ca acest Eu sa nu fie patruns de
ceva cosmic. Omul nu traieste, asadar, in fond, de la
adormire pana la trezire, nimic esential, pentru ca intreaga
sa traire este dimensionata dupa organismul uman izolat,
care acum actioneaza asupra Eului doar cu acele forte care
nu au de-a face cu Cosmosul. Din aceasta cauza, Eul devine
nesimtitor de la adormire pana la trezire. Si asa si trebuie
sa fie. Vechii oameni instinctiv clarvazatori isi aveau
vederea lor cosmica, ei au trait In intuitii instinctive, in
inspiratii instinctive, In imaginatiuni instinctive; dar ei nu
au avut o gandire rationald independentd; caci aceasta
gandire rationala independentd, de fapt aceasta gandire
intelectuala trebuie sa se foloseasca de instrumentul
organismului omenesc izolat, daca vrea sa se formeze.
Aceasta trebuie sa fie insensibila in timpul de la adormire
la trezire, din care cauza nu aduce nimic cu sine la trezire,
in timp ce omul din vechime, dupa ce purta in afara, in
Cosmos, trairile sale, aducea cu sine ceea ce traia in
intdlnirea acestor reverberatii cosmice cu desfasurarile
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spiritual-cosmice aflate afara. El aducea inapoi, din nou,
ecouri; ceea ce trdia acolo, el avea in felul acesta o legatura
vie cu Cosmosul. Ceea ce este obtinut de om prin gandirea
rationala este obtinut de la trezire pana la adormire; dupa
adormire devine sters. Omul este acum dependent de
starea de veghe.

Vedeti dumneavoastra, este o situatie remarcabilg,
este situatia ca in timpurile vechi, omul era legat de trupul
sau mai mult decat este in prezent, dar el traia in corpul
sau spiritualitatea Cosmosului. Aceasta traire In corp a fost
pierduta de omul contemporan. Omul contemporan este
spiritual, dar el are spiritualitatea cea mai diluatd, el
traieste In intelect si poate trai in spirit numai de la trezire
pana la adormire, si devine opac cand merge in lumea
spirituala cu spiritul sau intelectual cu totul diluat.

De ce oare am acceptat materialismul? Si de ce nu au
avut oamenii din vechime materialismul? - Oamenii din
vechime nu au acceptat materialismul pentru ca ei traiau in
materia corpului; oamenii mai noi au acceptat
materialismul pentru ca ei traiesc numai in spirit, pentru
ca sunt complet lipsiti de o convietuire cosmica cu trupul
lor. Materialismul a venit tocmai datorita faptului ca omul
a devenit spiritual, dar un spiritual diluat. Cel mai spiritual
a fost omul la mijlocul secolului al XIX-lea, dar el s-a mintit
pe sine in mod ahrimanic prin faptul ca nu a recunoscut ca
in ceea ce vietuieste el este spirit diluat, si el a preluat in
spiritualitatea maxima care-i era posibila reprezentarea
materialitatii. Omul a devenit cu totul un recipient
spiritual; dar In acest recipient el nu lasa sa patrunda decat
gandurile despre existenta materiala. Aceasta este taina
materialismului, faptul ca omul s-a indreptat, datorita
spiritualitatii sale, catre materie. Aceasta constituie
negarea de catre omul modern a propriei spiritualitati.

152



Punctul culminant al acestei existente spirituale a fost atins
la mijlocul secolului al XIX-lea, dar omul nu a constientizat
aceasta existenta spirituala a sa.

Dar asa cum am spus, aceasta situatie a fost pregatita
de-a lungul secolelor. Vechea spiritualitate instinctiva se
stinsese In secolul al IV-lea, noua spiritualitate s-a
dezvoltat in prima treime a secolului al XV-lea; intre ele
existd, desigur, un intreg episod de trairi omenesti. Dar
dupa acel moment, dupa prima treime a secolului al XV-lea,
de fapt, dupa secolul XV, a Inceput sa se afirme aceasta
dependenta a omului de corpul sdu pamantean, fizic. Acum
a Inceput el sa nu mai dezvolte nicio relatie cu ceea ce a
fost inghetat In formulele dogmatice ale conciliilor, care
erau inghetate, dar aveau totusi un continut important. Si,
in fond, omul nu mai putea gasi nici o relatie cu povestirile
simple din Palestina. Un anumit timp el s-a constrans sa
mai stabileasca un sens al lor. Dar poti face aceasta numai
daci le patrunzi prin cunoastere. Insid omul modern nu mai
putea gasi nici un sens in acestea, el gasea din ce in ce mai
putin sens in formele de cult, In cultul Insusi. Liturghia,
acest act de cult de cea mai mare Insemnatate cosmic3, a
devenit un simbol exterior, pentru ca nu era inteles; taina
transsubstantierii, care se mentinuse de-a lungul Intregului
Ev Mediu si care are o profunda semnificatie cosmica, a
fost supusa discutiei pur intelectuale a oamenilor. Daca
intrebai in ce fel este continut Christos in taina altarului,
era clar ca nu se putea intelege acest aspect numai cu
ajutorul ratiunii, pentru ca aceste aspecte nu concorda cu
intelegerea rationala. Acum s-a inceput sa se vrea
intelegerea lor cu ajutorul ratiunii.

Aceasta a generat apoi acele discutii de o importanta
atat de mare pentru istoria mondiala, cunoscute ca
,disputa privind Cina cea de taind”, si care sunt legate de
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nume ca Hus [Nota 49] si altele. Si oamenii civilizatiei
europene, cei mai avansati In intelegerea rationald a lumii,
au ajuns la diferitele forme de protestantism. Este reactia
intelectului impotriva a ceea ce aparuse dintr-o forta de
cunoastere cu mult mai cuprinzatoare, mult mai puternica
decat este intelectul. Cat de straine au stat fata in fata
fortele care s-au format In sufletul modern ca forte
intelectuale si ceea ce trdia in formule inghetate, dar care
totusi aveau in sine ceva madret, ceva puternic! Au aparut
confesiunile evanghelice de cele mai diferite feluri,
compromisuri intre intelect si vechile traditii, iar secolele
al XVlI-lea, al XVII-lea, al XVIII-lea, al XIX-lea s-au scurs, si
omul se afla, la mijlocul secolului al XIX-lea, la punctul
maxim de dezvoltare intelectuald; el a devenit in intregime
o fiinta spirituald. Prin aceasta spiritualitate el putea
intelege ceea ce exista In lumea exterioard; dar nu s-a
inteles pe sine ca spirit. De-abia se mai banuia ceva in
legatura cu sensul unei afirmatii facute de Leibniz [Nota
50], care spune: ,Nimic nu traieste in intelect care sa nu fi
trait mai Tnainte In simturi, in afara intelectului insusi”.
Aceasta ultima intorsatura de fraza omul modern a lasat-o
cu totul de o parte si a acceptat numai propozitia: Nimic nu
traieste In intelect care sa nu fi trait mai inainte in simturi,
pe cand Leibniz a intuit ca intelectul este ceva cu totul
spiritual, ceva care lucreaza in om independent de orice
corporalitate fizica.

Asa cum am spus, intelectul actiona, dar nu se
recunostea pe sine. Si asa am trait faptul ca omul este in
trecere spre o alta faza de evolutie a vietii sale si ca el nu
poarta oarecum cu sine nimic, afara, in noapte. Caci ceea ce
este elaborat rational este prelucrat de corp si nu are nicio
legatura cu extracorporalul. Acum, mai nou, omul trebuie
sa lucreze ca sa patrunda din nou in lumea spirituald,
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lucrand prin forte proprii. Pentru el apare posibilitatea de
a privi in aceasta lume spirituala; ea este prezenta in mod
evident. Ceea ce a extras omul mai Tnainte din corpurile
sale fizic, eteric si astral drept conceptii instinctive despre
Cosmos poate fi obtinut din nou in ziua de azi. Putem
ajunge la imaginatiuni, si putem descrie In imaginatiuni
evolutia lumii prin etapele Saturn, Soare si Luna, Pamant
s.a.m.d. Putem vedea ceea ce traieste in natura numarului,
in entitatea numarului, si putem primi in felul acesta
inspiratia modului in care s-a modelat lumea prin legitatea
numerica din spiritualitatea lumii. Este cu totul posibil ca
mai Intai sa existe aici ceea ce este de obtinut despre lume
pe aceasta cale imaginativa, inspirativa si intuitiva.

Cei mai multi oameni vor spune: Daca nu am devenit
noi ingsine clarvazatori, putem cel mult studia aceasta
problema. - Bine, ea se poate studia, si am spus mereu ca
intelectul obisnuit o poate intelege. Azi vom adauga la
aceasta raspunsul la intrebarea de ce o poate intelege
intelectul obisnuit. Sa spunem ca cititi o carte cum este
Stiinta ocultd in rezumat. Sa admitem ca incercati sa va
transpuneti cu ajutorul intelectului obisnuit in aceste
probleme, ca le preluati cu intelectul, care nu este legat
decat de corpul uman izolat. Dumneavoastra preluati insa
ceva pe care prin intelect nu l-ati putut primi, pentru ca
acest intelect nu s-a Inteles pe sine Insusi de-a lungul
secolelor. Acum preluati ceva care este de neinteles pentru
acele notiuni pe care intelectul nu le extrage decat din
lumea sensibila exterioara, dar care devine inteligibil cand
intelectul 1si aduna puterile - pentru a cunoaste din sine
insusi ceva, la inceput nu pentru a confirma sau nega, ci
numai pentru a intelege. Este ceea ce semnificd, atunci
cand se spune: Trebuie sa intelegi problemele, la inceput
trebuie pur si simplu sa le intelegi. Daca le intelegi, atunci

155


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA013/GA013_index.html

creezi cu ceea ce Eul si-a cucerit ca intelegere, in noapte.
Nu mai ramai opac, ca In cazul atitudinii pur intelectuale
fata de lume, traiesti de la adormire pana la trezire cu un
alt continut In spiritualitatea fin filtrata. Apoi te trezesti si
ai o posibilitate, in orice caz redusa, de a-ti Insusi, in plus,
launtric, ceea ce te-ai straduit sa intelegi in mod intelectual.
Dar cu fiecare noapte, cu fiecare somn, se adauga ceva ce
tine de o legatura interioarda, omul primeste o legatura
interioarad. Ceea ce poarta ca pe un ecou al intelegerii sale
diurne in afard, In lumea extracorporala, el reia in interior,
la adormire, si prin aceasta realizeaza o relatie cu lumea
spirituald, o relatie extrasa integral din real, in cazul in care
nu-si ruineaza aceasta relatie; eu am prezentat in repetate
randuri aceste mijloace ajutatoare ale ruinarii
spiritualitdtii. Dumneavoastra stiti cad multi oameni au
mare grija sa-si atinga Inainte de a adormi ceea ce ei
numesc ,somnolentd”; ei beau atatea pahare de bere cate
sunt necesare pentru a capata somnolenta. Aceasta este o
expresie obisnuitd, care este in prezent foarte raspandita
tocmai in ,intelighentia”. In aceasti situatie, acele forte
despre care am vorbit nu se pot dezvolta in interior.

Dar spiritualitatea trebuie cercetatda. Pe calea
descrisa, ea poate fi si traitd. Omul a crescut din
spiritualitate. El poate din nou sa creasca in aceasta
spiritualitate. Ne aflam la inceputul acestei cresteri in
spiritualitate. Ceea ce s-a dezvoltat in perioada dintre
secolele al XV-lea si al XIX-lea, cand ratiunea s-a aflat pe
treapta cea mai inalta, ceea ce s-a dezvoltat tocmai la
oamenii cei mai progresisti ai Europei este, de fapt, o
anumita spiritualitate care la inceput era lipsita de
continut; aceasta spiritualitate capata continut cand te
indrepti din nou spre imaginatiune. Ceea ce este
spiritualitate filtrata la maximum trebuie sa-si primeasca
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continutul. La inceput acesta este respins de cele mai largi
cercuri ale lumii. Lumea vrea sa ramana la spiritualitatea
filtrata si sa-i dea un continut luat din lumea materiala. Ea
nu vrea sa-si mobilizeze ratiunea pentru a putea intelege
ceea ce este dat prin contemplarea lumii spirituale.
Marturisirile de credinta evanghelice sunt compromisuri
intre intelect si vechile traditii; ele si-au pierdut coeziunea.
Cultul nu le spune nimic, din care cauza el a disparut
treptat din cadrul acestor confesiuni. S-a ajuns pana la
reprezentari abstracte In locul intelegerii vii a unei
probleme cum este transsubstantierea. Povestirile simple
pot fi cel mult istorisite, dar nu poti lega de ele un alt sens
decat cel care poate fi unit cu o teologie materialistd, in
sensul ca ai de-a face cu evenimente care pot fi legate de
omul simplu din Nazaret, s.a.m.d. Este ceva care nu poate
avea niciun continut, ceva ce pierde orice conexiune cu
spiritualitatea.

Si astfel ajungem la situatia in care In lume exista
ceea ce intelectul a respins la inceput, care nu a facut
compromisuri prin care in cercuri largi ale populatiei s-a
mentinut o relatie, chiar daca integral instinctiva, cu
formulele existente in dogme, al caror continut nu mai este
accesibil omului, dar care totusi s-a revarsat in aceste
formule. Totodata, aceste cercuri si-au mentinut relatia vie
cu cultul, cu ceremonialul, cu sacramentalul. Oricat ar fi de
vlaguite toate acestea, In ceea ce acum e schelet, umbra, a
trait candva vechea spiritualitate, acea spiritualitate cu
care mai existd o relatie prin formule. In confesiunile mai
noi de tip protestant, prin care se incearca un compromis,
nu exista o astfel de relatie. Mai exista oamenii care se
declara cu totul iluminati, care traiesc numai in intelect,
care este spiritual, dar care nu vrea sa inteleaga spiritualul.
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Acestea sunt cele trei curente care exista in prezent,
pe care Insa pentru viitor nu le putem considera ca fiind
fertile, curente care nu au vrut sa accepte decat un
compromis exterior; noi nu putem lua in calcul
intelectualitatea purd, care nu poate ajunge la nici un
continut si din aceasta cauza se va pierde pe sine, pentru ca
nu vrea sa se recunoasca pe sine. Putem lua in calcul numai
de unde pleaca aceste curente, putem lua in calcul ceea ce
s-a turnat in formule vechi si care constituie Biserica
romano-catolicd ce continua sa traiascd, si ceea ce ia in
serios noua intelectualitate, care aprofundeaza aceasta
intelectualitate in mod imaginativ, inspirativ si intuitiv, si
ajunge la o noui spiritualitate. Intre aceste doud contrarii
vietuieste omenirea. Pe de o parte sunt oamenii cu intelect.
Ei sunt in interior indolenti, nu vor sa-si foloseasca acest
intelect, dar au nevoie de un continut. Ei recurg la
formulele moarte. Chiar printre oamenii inteligenti, dar
care interior sunt lenesi, care intr-o anumita privinta sunt
dadaisti-intelectuali, se manifesta in prezent o miscare
catolica tindra care vrea sa reia vechiul, care este
incremenit in formule, care ar dori sa primeasca un
continut din afara, in fenomene istorice insa incremenit. Ea
face sfortari, pornind de la intelect, sa uneasca un sens cu
vechiul continut, si rezulta astfel de convulsii
intelectualiste care prin continuturi vechi vor sa-si
pregdteascd din nou formulele lor Incremenite pentru
folosinta oamenilor.

De exemplu, o inclinare intelectuala crispata spre
formule Incremenite intalnim pe multe pagini in revista
«Tat» [Nota 51] aparuta de curand. Caci pana la urma
editorul Diederichs face totul, el pune totul in categorii si
pe hartie, si astfel el a si dedicat acum un intreg caiet al
publicatiei «Tat» unei miscari catolice tinere, din care se
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poate vedea cat de crispat se gandeste in prezent, cum
dezvoltda oamenii o gandire launtrica crispata, pentru a nu
se trezi interior, pentru putea ramane inerti interior si cu
intelectul care este deja acolo acum, sa cuprinda ceea ce se
deplaseaze Tnainte in modul cel mai indolent. Oamenii
incearca toate acestea pentru a putea respinge aceasta
straduinta vie de a ajunge din intelectualitatea mai noua la
spiritualitatea care poate si trebuie sa fie inteleasa. Si
lucrurile se vor agrava din ce in ce mai mult, astfel incat
circula prin lume o miscare puternicd, ce actioneaza
fascinant, sugerand, hipnotizand, asupra tuturor celor care
vor sda ramana lenesi in intelect. Un val catolic merge prin
insdsi lumea persoanelor inteligente, dar care vor sa
ramand lenese. Numai ca sufletele adormite nu observa
acest lucru. Dar trebuie sa ramana sterild stradania inspre
ceea ce a descris Oswald Spengler atat de intuitiv in al sau
«Declin al Occidentului». Poti face ca Occidentul sa fie
catolic, dar prin aceasta i distrugi civilizatia. Occidentul
trebuie sa seindrepte spre trezire, spre a-devenire-activ-
interior, spre a-nu-ramane-indolent in inteligentd, caci
aceasta inteligenta isi poate aduna fortele, ea se poate
umple interior cu Intelegere pentru noua viziune asupra
spiritului.

Aceasta lupta se pregateste in prezent, ea exista, si ea
este aspectul principal. Orice altceva in ceea ce priveste
conceptiile despre lume va fi strivit in viitor intre aceste
doua curente. Spre aceasta trebuie indreptata atentia, caci
ceea ce se vietuieste aici se ascunde in multe formule si
forme. lar cine crede ca poate sa ajunga mai departe prin
cele In privinta carora oamenii si-au mai facut, poate, vise,
la Inceputul secolului, nu traieste viata prezentului. Numai
cel care si-a dezvoltat vederea pentru ceea ce traieste in
aceste doua curente traieste viata prezentului. La acestea
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trebuie privit cu ochii treji. Caci toate cele despre care am
vorbit acum opt zile, cind spuneam ca in prezent multi
oameni iubesc raul si ca din inclinatia pentru rau
calomniaza, trebuie sa ne apara in fata sufletului. Trebuie
sa apara in fata sufletelor dumneavoastra neadevarul
afirmatiei ca oamenii care urmeaza sa fie fortificati in
constienta lor catolica, in Biserica catolica din Stuttgart
sunt trimisi la conferinta generalului von Gleich, si ca acest
general catolic incheie cu cantecul lui Luther! Aici se afla
ceva care nu tine de credintd, ci vrea doar sa conflueze
impreuna in varsarea de minciuni.

La aceste lucruri trebuie sa privim in ziua de azi. Daca
nu constientizeaza aceste aspecte, oamenii dorm si nu pot
participa la ceea ce In prezent poate face ca omul sa fie om
adevarat.

CONFERINTA a X-a
Dornach, 29 aprilie 1921

Ne-am ocupat in acest rastimp de evolutia civilizatiei
europene si vom face incercarea de a mai adauga cate ceva
celor spuse, intotdeauna cu intentia de a evidentia o
intelegere a ceea ce intervine in prezent in viata umana din
cele mai diferite directii si care duce la Intelegerea
sarcinilor prezentului. Daca observati viata umana izolata,
aceasta va poate da o imagine a evolutiei omenirii. Numai
ca trebuie sa tineti seama in acest demers de cele pe care
le-am spus cu privire la deosebirile existente intre
dezvoltarea umanad individualda si dezvoltarea umana
colectiva sau a omenirii. Am atras in repetate randuri
atentia ca, in timp ce omul individual imbatraneste,
problema care se pune pentru colectivitate este ca ea
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intinereste din ce in ce mai mult, ca ea se ridica oarecum la
trairea unor segmente mai tinere. Daca luam insa in
considerare faptul ca viata colectivitatii si viata individuala
a omului sunt polar opuse, putem sa vorbim atunci, cel
putin pentru intelegere, despre modul in care poate fi
pentru noi viata omului, luata separat, o imagine a vietii
omenirii intregi. Si daca observam in felul acesta viata
omului individual, vom gasi ca fiecarei varste 1i apartine
ceva foarte precis ca suma a trairilor. Nu putem sa cerem
unui copil de sase ani sa inteleaga ceva ce-i putem oferi in
acelasi scop unuia de doisprezece ani, si nu putem sa
preconizam ca un copil de doisprezece ani sa intampine cu
aceeasi pricepere problemele pe care le intelege omul de
douazeci de ani. Omul trebuie sa creasca oarecum fata de
ceea ce este adecvat in diferitele epoci de viata. La fel stau
lucrurile si cu viata intregii omeniri. Adevarul este asa, ca
diferitele epoci culturale pe care le indicam din
cunoasterea evolutiei omenirii - cea protohindusa, cea
protopersana, cea egipteano-caldeeana, cea greco-latina si
apoi cea cdreia 1i apartinem noi insine -, aceste civilizatii
au continuturi foarte precise, si ca Intreaga omenire
trebuie sa creasca in contextul acestor continuturi ale
civilizatiei. Dar asa cum diferiti oameni pot ramane in urma
propriilor lor posibilitati de dezvoltare, acest lucru se
poate intampla si cu anumite parti ale omenirii. Este un
fenomen care trebuie luat intru totul in considerare, si
anume trebuie tinut seama de el in epoca noastra, pentru
ca omenirea patrunde acum fin stadiul de evolutie al
libertatii si este lasata la voia ei sa se adapteze la ceea ce 1i
este prevazut pentru aceasta epoca si pentru cea viitoare.
Se afla oarecum in seama liberului-arbitru uman sa ramana
in urma a ceea ce ii este prevazut. Omului izolat, daca
ramane in urma a ceea ce i-a fost harazit, i se opun altii
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care se regdsesc in continuturile corecte ale evolutiei;
acesti ceilalti 1l cara atunci oarecum cu ei. Dar, Intr-un
anumit sens, nu Inseamnd pentru el un destin prea
confortabil, daca trebuie sda simtd cum raméine Intr-un
anumit sens In urma celorlalti, care isi ating scopul
corespunzator evolutiei.

Si In viata omeneasca, in mare, se poate intampla ca
unele popoare sa-si atinga telul, altele sa ramana in urma.
Telurile diferitelor popoare sunt si ele diferite, asa cum am
vazut. Cand un popor oarecare isi atinge telul iar altul
ramane In urma telului sau, atunci se pierde ceva care ar fi
putut fi atins numai prin acel popor ramas in urma, dar, pe
de alta parte, poporul intarziat are foarte multe de preluat,
care de fapt nu-i corespund catusi de putin si pe care le
preia prin imitatie de la alte popoare care-si ating telurile.

Asemenea lucruri se intampla in evolutia omenirii;
observarea lor este deosebit de importanta in prezent. Azi
vom sintetiza unele aspecte, aruncand lumina asupra lor
dintr-un anumit punct de vedere, aspecte care ne sunt
cunoscute din alte perspective. Noi stim ca timpul scurs din
secolul al VIII-lea 1.Ch. si pana in secolul al XV-lea coincide
cu perioada dezvoltarii sufletului ratiunii sau al intelegerii,
la partea propriu-zis civilizata a omenirii. Aceasta evolutie
a sufletului ratiunii sau al intelegerii Incepe In secolul al
VIlI-lea 1.Ch. in sudul Europei, in Asia de sud-vest, si o
putem urmari daca privim inceputurile evolutiei istorice
ale poporului grec. Poporul grec mai detine inca foarte
mult din ceea ce putem numi dezvoltarea sufletului
senzatiei, care era adecvat pentru cea de-a treia epoca
postatlanteand, epoca egipteano-caldeeana. Atunci totul
era evolutie a sufletului senzatiei. Atunci omul se daruia
impresiilor lumii exterioare si in acestea el recepta
totodata tot ceea ce pretuia ca fiind cunostintele sale, pe
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care le ldsa sd treacd in impulsurile vointei sale. Intreg
omul se considera un membru al intregului Cosmos. El 1si
adresa intrebarile stelelor si miscarilor lor, daca se punea
problema ce ar trebui sa faca, s.am.d. Aceasta traire
participativa la lumea exterioara, aceasta vedere a
spiritualului in toate detaliile lumii exterioare era ceea ce 1i
caracteriza pe egipteni in timpul culminarii culturii lor,
ceea ce trdia in Asia de sud-vest si care a avut o a doua
inflorire tarzie la greci. Vechii greci au avut intru totul
aceasta daruire libera a sufletului catre ambianta
exterioard, si de aceasta daruire libera a sufletului,
ambiantei exterioare, era legata o perceptie a spiritelor
elementale In fenomenele exterioare. Dar apoi s-a
dezvoltat la greci ceea ce filosofii greci numesc ,nous”, care
este o ratiune cosmica generalg, si care a ramas calitatea de
baza a evolutiei sufletului omenesc pana in secolul al XV-
lea, atingand un punct culminant in secolul al IV-lea d.Ch,,
dupa care s-a estompat. Dar toata aceasta evolutie din
secolul al VIiI-lea 1.Ch. pana in secolul al XV-lea d.Ch.
dezvolta, de fapt, ceea ce este ratiunea. Daca vorbim insa in
aceasta epoca despre ,ratiune” trebuie sa facem abstractie
de ceea ce Intelegem in prezent prin ratiune. Pentru noi
ratiunea este ceva pe care-l purtam numai in noi, pe care-1
dezvoltam in noi si cu ajutorul caruia intelegem lumea. Nu
asa stateau lucrurile la greci si nici In secolele al XI-lea, al
XllI-lea, al XIlI-lea, cand se vorbea despre ratiune. Ratiunea
era ceva obiectiv, ratiunea era ceva ce umplea lumea.
Ratiunea punea ordine in diferitele fenomene ale lumii.
Omul observa lumea si fenomenele ei si-si spunea:
Ratiunea lumii este cea care face ca un fenomen sa
succeada altuia, care introduce diferitele fenomene Intr-un
intreg mai mare, s.a.m.d. Capului uman i se atribuia numai
faptul ca ar participa la aceasta ratiune generala a lumii.
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Cand vorbim in prezent despre luming, daca vrem sa
practicam fizica sau fiziologia modernd, spunem: Lumina
este In noi. Dar, avand constienta naiva, niciun om nu va
crede ca lumina este numai In capul sau. La fel de putin pe
cat ar putea spune acum constienta naiva: Afarda este
bezna, lumina este numai in capul meu, la fel de putin ar fi
putut spune grecul sau omul secolelor al XI-lea, al XII-lea:
Ratiunea este numai in capul meu. - El spunea: Ratiunea
este afard, ea umple lumea, ea ordoneaza totul. Asa cum
omul devine constient de lumina prin perceptia sa, tot
astfel, isi spunea, el devine constient de ratiune. Ratiunea
se aprinde cumva in el.

Se lega ceva important de aceasta venire la suprafata
a ratiunii lumii in evolutia culturald umana. Mai Inainte,
cand evolutia culturala se desfasura sub semnul sufletului
senzatiei, nu se vorbea despre un astfel de principiu al
unitatii care ar fi cuprins Intreaga lume, atunci se vorbea
despre spirite ale plantelor, despre spirite care regleaza
lumea animalelor, despre spirite ale apei, despre spirite ale
aerului etc. Exista o multitudine de entitati spirituale
despre care se vorbea. Despre aceasta multitudine nu
vorbea numai politeismul, religia popular3, ci in aceia care
erau initiati exista constienta ca ei au de-a face in afara cu o
multitudine de entitati. Prin faptul ca a aparut epoca
ratiunii s-a dezvoltat un fel de monism. Ratiunea a devenit
ceva unic, care cuprinde Intreaga lume; abia prin aceasta s-
a dezvoltat, de fapt, caracterul monoteist al religiei, care
are treapta sa pregatitoare deja in cea de a treia epoca
postatlanteana. Dar ceea ce trebuie sa retinem in mod
stiintific despre aceasta epoca - cuprinsa intre secolele al
VIII-lea 1.Ch. si al XV-lea d.Ch. - este faptul ca ea constituie
epoca de dezvoltare a ratiunii lumii, si ca atunci oamenii
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gandeau cu totul altfel despre ratiune decat se gandeste in
prezent.

De ce se gandea atunci in mod diferit despre ratiune?
Oamenii gandeau altfel despre ratiune din cauza ca, atunci
cand omul era rational, In timp ce Incerca sa inteleaga ceva
cu ajutorul ratiunii, el se si simtea altfel. Omul umbla prin
lume, percepea lucrurile prin simturile sale; dar
intotdeauna cand gandea el simtea un soc. Era ca si cum
simtea o trezire mai intensa decadt simtea in starea de
veghe obisnuitd. Si reflectarea mai era ceva care era
resimtitd diferit decat in viata obisnuita. Inainte de toate, in
reflectare omul simtea ceva obiectiv, nu doar pur subiectiv.
De aici vine si faptul ca pana in secolul al XV-lea, si inca
pana In timpuri mai tarzii, oamenii aveau fata de
reflectarea mai profunda asupra lucrurilor un sentiment pe
care astizi nu-l mai au. In ziua de azi, omul nu are
sentimentul ca reflectarea ar trebui sa se desfasoare intr-o
anumita dispozitie sufleteasca. Pana in secolul al XV-lea
omul avea sentimentul ca, de fapt, nu face decat rau in
lume, daca, nefiind bun, totusi reflecteaza. El isi facea
oarecum reprosuri dacg, fiind un om rau, reflecta. Aceasta
stare nu mai este resimtitd cu adevirat temeinic. In ziua de
azi, oamenii gandesc astfel: Eu pot sa fiu rau in sufletul
meu si totusi sa gandesc. - Acest lucru nu l-au facut
oamenii pana in secolul al XV-lea. Ei simteau ca un fel de
jignire a ratiunii lumii divine dacd gandeau Iintr-o
dispozitie sufleteasca rea; ei vedeau, asadar, in actul
reflectarii ceva real, se simteau cu sufletul plutind in
ratiunea generala a lumii. De unde vine aceasta?

De acolo ca oamenii din acea epoca, din secolul al
XVIlI-lea 1.Ch. pana in secolul al XV-lea d.Ch., dar mai ales in
secolul al IV-lea d.Ch., 1si foloseau in mod expres trupul
eteric atunci cand reflectau. Nu in sensul ca ei si-ar fi spus:
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Acum 1mi pun in activitate trupul eteric. Dar ceea ce ei
simteau, Intreaga lor dispozitie sufleteasca era pusa in
miscare de trupul eteric atunci cand gandeau. Se poate
spune de-a dreptul: Oamenii gandeau in acea perioada cu
trupul eteric. - Si acesta este aspectul caracteristic, faptul
ca in secolul al XV-lea oamenii incep sa gandeasca cu trupul
fizic. Atunci cand gandim, noi folosim fortele pe care trupul
eteric le trimite In trupul fizic. Asadar, aceasta este marea
deosebire care rezulta cand observam gandirea dinaintea
secolului al XV-lea si pe cea de dupa acest secol. Cand
cercetam gandirea de dinaintea secolului al XV-lea, vedem
ca ea se desfasoara in trupul eteric (vezi desenul,
hasurarea luminoasd), ea da trupului eteric o anumita
structura.

Tabla 7

Daca consideram acum gandirea din zilele noastre,
vedem ca ea se desfasoara in trupul fizic (intunecat).
Fiecare astfel de linie a trupului eteric produce o copie a sa
si aceasta copie se afla in trupul fizic; ceea ce se Intampla
cand se gandeste In omenire de atunci Incoace este, asadar,
o amprentare a activitatii eterice In trupul fizic. Evolutia
care a avut loc incepand din secolul al XV-lea si pana in
secolele al XIX-lea, al XX-lea a constat in faptul ca omul si-a
scos tot mai mult gandirea din trupul eteric si ca el ramane
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la aceasta imagine-umbra pe care o obtine in trupul fizic
din gandurile originare, aflate in trupul eteric. Deci In a
cincea epoca postatlanteana este intr-adevar asa, ca
oamenii gandesc de fapt cu trupul fizic, care este, in fond,
doar o imagine-umbra a ceea ce a fost candva gandire
cosmicd, asadar cd incepand din acel timp in omenire
traieste numai o imagine-umbra a gandirii cosmice.

Vedeti dumneavoastra, in fond tot ce a aparut dupa
secolul al XV-lea, ceea ce s-a constituit ca matematica mai
noug, ca stiintda a naturii mai noua s.a.m.d., este imagine-
umbr3, fantoma a gandirii anterioare; nu mai are viata.
Omenirea nu-si face in prezent nicio idee despre cat de vie
era gandirea mai fnainte. Omul, n acele timpuri vechi, se
simtea Inviorat in gandirea sa; el era bucuros cand putea sa
gandeasca, caci gandirea era pentru el un elixir al
sufletului. Faptul ca gandirea l-ar putea obosi pe om nu era
o conceptie a acelui timp. Omul putea obosi intr-o oarecare
masura prin altceva, dar cand putea gandi cu adevarat el
percepea aceasta ca pe o Improspatare, ca pe un elixir al
sufletului, el o simtea ca pe un har de care avea parte,
atunci cand putea trai In ganduri.

Dar aceasta schimbare din starea sufleteasca s-a
produs, si noi mai avem astazi in gandire numai ceva de
natura umbrei. De aici vine si marea dificultate de a-1 aduce
pe om din gandire intr-o stare de avant oarecare, de
entuziasm. Plecind de la gandire poti prezenta omului
modern toate lucrurile posibile, dar el nu intra in stare de
entuziasm. Totusi, aceasta este ceea ce trebuie el sa invete.
Omul trebuie sa devina constient ca gandirea moderna este
0 imagine-umbra si ca aceasta imagine-umbra care este
gandirea moderna nu trebuie sa ramana imagine-umbra, ci
ea trebuie sa fie vivifiata pentru a deveni imaginatiune. O
incercare de a face din gandirea moderna imaginatiune
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apare, de exemplu, Intr-o carte cum este Teosofia mea sau
in Stiinta ocultd, in care sunt introduse peste tot in
gandire imagini, pentru ca gandirea sa fie chemata la
imaginatiune, asadar, din nou la viati. In caz contrar,
omenirea s-ar pustii in intregime. Am putea raspandi
eruditie seaca oricat de departe, dar aceasta eruditie nu ar
putea concentra fortele pentru a ajunge la vointa si nu ar
inflicira daca i1n aceasta gandire-umbrd, In aceasta
fantoma a gandirii care a patruns in timpul mai nou in
omenire nu ar patrunde din nou viata imaginativa.

Aceasta este, as spune, marea problema de destin a
civilizatiei mai noi: aceea de a se recunoaste cum, pe de o
parte, gandirea tinde sa devina o fiintd-umbra, cum
oamenii se retrag tot mai mult in aceasta gandire, in care
se Incapsuleaza, si cum, pe langa aceasta, ceea ce trece in
vointa devine, de fapt, o predare catre instinctele umane.
Cu cat gandirea va fi mai putin capabila sa asimileze
imaginatiune, cu atat mai mult intregul interes a ceea ce
traieste in viata sociala exterioara va trece in instincte.
Omenirea mai veche, cel putin in acele timpuri care au
purtat civilizatia, primea - aceasta o puteti desprinde din
ultimele mele conferinte -, din intregul ei organism, ceea
ce era spiritual. Omul modern nu primeste ceva spiritual
decat din capul sau, din aceasta cauza el se lasa, cu privire
la vointd, in voia imboldurilor sale, a instinctelor sale.
Acesta este marele pericol, ca oamenii sa devina din ce in
ce mai mult oameni ai capului, iar in ceea ce priveste vointa
sa se lase 1n voia instinctelor, ceea ce conduce de la sine
inteles la situatii sociale cum sunt cele care se intalnesc in
estul Europei si se manifesta infectand si la noi,
pretutindeni. Acest lucru se intampla pentru ca gandirea a
devenit imagine-umbra. Nu se poate atrage suficient de des
atentia asupra acestor aspecte. Tocmai din astfel de
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fundamente vor intelege oamenii ce vrea, de fapt, stiinta
spiritului de orientare antroposofica. Ea vrea ca imaginea-
umbra sa redevina o fiinta vie, ca printre oameni sa circule
din nou ceea ce cuprinde Intregul om. Acest lucru nu se
poate insa intdmpla daca gandirea ramane imagine-umbrs3,
daca imaginatiunile nu patrund din nou in gandire, daca
numadrul, de exemplu, nu este vivifiat asa cum am aratat
cand m-am referit la omul alcatuit din sapte parti, care de
fapt sunt noua, dar la care a doua si a treia parte, respectiv
a sasea si a saptea parte se unesc in asa fel Incat devin o
unitate, asa ca rezulta sapte, cand se insumeaza cele noua
parti componente. Aceasta cuprindere interioara a ceea ce
i-a fost dat candva omului dinauntru trebuie sa fie nazuinta
actuald. In aceastd privinta trebuie luat foarte in serios
ceea ce este caracterizat tocmai din aceasta perspectiva
prin stiinta spiritului de orientare antroposofica.

Pe de alta parte ati vazut cum gandirea a capatat un
caracter de umbra, si din aceasta cauza in ordinul iezuitilor
a fost creata o metoda care aduce viata in aceasta gandire,
sub un anumit aspect. Exercitiile iezuite urmaresc sa aduca
viata In gandire. Dar ei o fac reinnoind vechea viata; ei nu
lucreaza in sensul imaginatiunii sau prin imaginatiune, ci
lucreaza prin vointa, care joaca un mare rol Indeosebi in
exercitiile iezuite. Omenirea actuala ar trebui sa inteleaga,
dar o face mult prea putin, ca intr-o colectivitate iezuita
orice viata sufleteasca este cu totul altceva decat la ceilalti
oameni. Ceilalti oameni ai prezentului au o alta structura
sufleteasca decat aceia care devin iezuiti. lezuitii lucreaza
dintr-o vointa cosmica ce nu se poate contesta. De aceea ei
vad anumite corelatii care exista, corelatii care mai sunt
vazute cel mult de cateva alte Ordine, care in schimb sunt
combatute la cutit de iezuiti. Faptul ca in gandirea-umbra
intervine realitate, este ceea ce face din iezuit un altfel de
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om decat oamenii civilizatiei moderne, care nu mai
gandesc decat cel mult in imagini-umbra, din care cauza ei,
de fapt, dorm, pentru cda gandirea nu intervine in
organismul lor, ea nu vibreaza in sangele lor, nu curge cu
adevarat prin sistemul lor nervos.

Cred ca nimeni nu a vazut inca niciodata un iezuit
dotat care sa fie nervos, in timp ce eruditia moderna si
instructia moderna devin din ce In ce mai irascibile. Cand
devine omul nervos? Cand se afirma nervii fizici. Atunci se
afirma ceva care din punct de vedere fizic, de fapt, nu are
nicio justificare sa se afirme, pentru ca este acolo doar
pentru a conduce spiritualul. Aceste lucruri sunt intim
corelate cu distorsionarea esentei educatiei noastre
moderne, si iezuitismul este, dintr-un punct de vedere, pe
care noi trebuie sa-1 combatem cu hotarare, dar tocmai
dintr-un punct de vedere al vitalizarii gandirii, ceva care
merge Impreuna cu lumea, chiar dacd merge inapoi ca
racul. Dar el merge, nu sta pe loc, in timp ce stiinta noastra,
asa cum se prectica ea in prezent, nu-l cuprinde in niciun
fel pe om.

Daca imi este Ingaduit sa indic aici ceva, trebuie sa
spun: Am exprimat in repetate randuri durerea pe care ti-o
pricinuieste faptul ca omul modern, care poate gandi toate
lucrurile posibile, care este atat de teribil de destept, dar
care nu este integrat In mod viu, cu nicio fibra a vietii sale,
in actualitate, nu vede ce se Intdmpla in jurul sau; el nu
vede ce se petrece in jurul sau, nu vrea sa participe la ceea
ce se intimpld in lume. In ceea ce-l priveste pe iezuit,
lucrurile stau altfel. Iezuitul, care aduce la mobilizare
intregul om, vede ce vibreaza in lume. De aceea as vrea sa
va citesc cateva cuvinte dintr-un manifest iezuit actual, din
care veti vedea ce fel de viata pulseaza acolo:
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,Pentru toti cei care iau in serios principiile crestine,
pentru care binele poporului este cu adevarat o chestiune
de inim3d, pentru cei carora cuvantul mantuitor «Misereor
super turbam» (,Milad Imi este de multime” Marcu 8.2 (n.tr.)
le-a patruns o data adanc in suflet, pentru toti acestia a
sosit timpul in care, purtati de valurile puternicei maree de
furtuna a bolsevismului, pot lucra cu mai mult succes cu
poporul si pentru popor. Trebuie numai sa nu fie prea
sovaitori. Asadar, se impune combaterea fundamentala si
omnilaterala a «capitalismului», a exploatarii si secatuirii
poporului, sublinierea mai clara a datoriei muncii si pentru
starile superioare, procurarea de locuinte demne de om
pentru milioane de tovarasi ai poporului, chiar daca
aceasta impune revendicarea si utilizarea palatelor si a
locuintelor mai mari, exploatarea comorilor Pamantului, a
fortelor apei si aerului nu pentru trusturi si sindicate, ci
pentru binele comun, pentru ridicarea nivelului si
culturalizarii maselor, participarea tuturor cercurilor
populare la administrarea si conducerea statului, folosirea
sistemului de consilii, alaturi de o reprezentare
parlamentara a maselor si o reprezentare adecvata si cu
drepturi egale a starilor, pentru a impiedica In mod corect
«izolarea maselor de aparatul de stat» pe drept criticata de
Lenin [..]. Dumnezeu a dat bunurile Pamantului pentru toti
oamenii, nu pentru ca unii sa se lafaie intr-o opulenta
excesiva, iar alte milioane sa lancezeasca intr-o saracie
fizica si morala la fel de primejdioasa...”

Vedeti dumneavoastra, acesta este focul care simte
ceva din ceea ce se petrece. Acesta este un om care in
restul cartii combate cu severitate bolsevismul, care,
desigur, nu vrea sa stie nimic despre bolsevism, dar nu sta
ca cineva care s-a asezat frumos pe un scaun si nu observa
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focul din lume in jurul lui, ci un om care 1l observa si care
stie ce vrea, pentru ca vede.

Oamenii au ajuns doar sa reflecteze asupra
problemelor lumii si, in rest, lasa lucrurile sa se desfasoare
asa cum se desfasoara ele. Acest lucru trebuie evidentiat,
ca omul mai are in el si altceva decat simple ganduri prin
care reflecteaza, si, de fapt, nu se sinchiseste de esenta
lumii. Tn aceastd privintd, este suficient si indicim ce
anume este, de exemplu, Societatea teosofica. Societatea
teosofica 1i indica pe marii initiati care stau undeva;
desigur, aceasta o poate face In mod indreptatit. Dar nu
este vorba de faptul ca ei se afla acolo, ci de modul in care
cei care vorbesc despre ei fac aceasta. Teosofii Isi
imagineaza ca marii initiati conduc lumea; ei insisi au
ganduri bune pe care le lasa sa radieze 1n toate directiile, si
apoi vorbesc despre conducerea lumii, vorbesc despre
epocile lumii, despre impulsurile lumii. Daca se ajunge insa
cu adevarat ca ceva real, cum este antroposofia, sa
trebuiasca sa trdiasca in mod necesar in mersul real al
lumii, pentru ca nu poate fi altfel, acest lucru este
considerat incomod, pentru ca atunci nu ai mai putea sta
asezat pe scaun, ci ar trebui sa participi la ceea ce se
intampla in lume.

Trebuie sa subliniem cu precizie felul in care ceea ce
este ratiune, a devenit in om o umbra, pentru ca ea a fost
traita mai inainte In trupul eteric si acum a alunecat cumva
in trupul fizic, unde duce doar o existenta subiectiva. Dar
ea poate sa devina vie prin imaginatiune. Atunci ratiunea
va conduce la sufletul constientei, si acest suflet al
constientei poate fi inteles drept real numai atunci cand el
isi simte Eul in sine ca fiind vesnic, si cand vede cum acest
Eu coboara pentru incorporare din lumi spiritual-
sufletesti, si cum merge prin poarta mortii din nou in
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lumile spiritual-sufletesti. Daca este inteleasa aceasta
entitate interioara spiritual-sufleteasca a Eului, atunci
imaginea-umbra a ratiunii poate fi umpluta cu realitate.
Caci aceasta imagine-umbra a ratiunii trebuie incarcata cu
realitate plecand de la Eu.

Este necesar sa fie vazut ca exista o gandire vie. Caci
ce cunoaste omul incepand din secolul al XV-lea? - El
cunoaste doar gandirea logica, el nu cunoaste gandirea vie.
Si asupra acestui lucru am atras atentia in repetate
randuri. Ce este gandirea vie? - Vreau sa dau un exemplu la
indemana. Eu am scris In 1892 Filosofia libertatii. Aceasta
Filosofie a libertdtii are un anumit continut. in 1903 am
scris Teosofia, care are si ea un anumit continut. In
Teosofia este vorba despre trupul eteric, trup astral
sam.d. In Filosofia libertdtii nu se vorbeste despre
acestea. Acum vin acei oameni care cunosc numai mortul
logic, numai cadavrul gandirii si spun: Da, eu citesc
Filosofia libertatii si nu pot sa extrag din ea nicio notiune
privind trupul eteric, trupul astral; nu merge, nu le obtin
din notiunile care se afla acolo. - Dar este ca si cum as avea
in fata un baiat de cinci ani si as dori sa fac din el un barbat
de saizeci de ani si pentru aceasta vreau sa il intind in
lungime si sa 1l trag in latime! Nu-mi este ingaduit sa pun in
locul viului un proces mecanic lipsit de viata. Dar
reprezentati-va Filosofia libertatii ca fiind ceva viu, ceea
ce si este cu adevarat, imaginati-va ca ea se dezvolta; din ea
creste ceva ce numai cel care vrea sa ,extraga” din notiuni
ceva nu poate obtine din aceasta. Pe aceasta se bazeaza
toate reprosurile privind contradictiile ca nu se poate
intelege ce este gandirea vie, In opozitie cu gandirea
moarta care domina in prezent intreaga lume, intreaga
civilizatie. In lumea viului, lucrurile se dezvolti din interior
inspre afara. Cel care are parul alb, a avut mai fnainte par
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negru, el nu l-a dobandit vopsindu-l in alb, ci l-a primit din
interior. Ceea ce urca si coboara se dezvolta din interior, si
la fel stau lucrurile si cu gandirea vie. In prezent insi
oamenii vor doar sa dezvolte concluzii, vor sa simta numai
logica exterioara. Ce este logica? Logica este anatomia
gandirii, iar anatomia se studiaza pe cadavre, iar logica este
studiata pe cadavrul gandirii. Este, desigur, justificat sa se
studieze anatomia pe cadavru. La fel de justificat este sa
studiezi logica pe cadavrul gandirii! Dar niciodata nu se va
putea intelege viata pe cele studiate pe un cadavru. Despre
aceasta este vorba cu adevarat daca vrei in ziua de azi sa iei
parte in mod viu, cu tot sufletul, la ceea ce freamata si
urzeste in lume. Trebuie sa atragem mereu atentia asupra
acestui aspect al problemei pentru ca avem nevoie, in
sensul bunei evolutii a lumii, In sensul bunei evolutii a
oamenilor, de o vivifiere a gandirii care astazi a devenit o
umbra. Aceastad transformare in umbra a gandirii a atins
punctul culminant la mijlocul secolului al XIX-lea. Din
aceasta cauza, la acest mijloc de secol al XIX-lea au avut loc
evenimente care au captivat omenirea. Chiar daca ele nu au
fost mari ca atare, daca sunt puse la locul corect, apar ca
fiind mari.

Sa luam sfarsitul anilor cincizeci. Apar atunci
«Originea speciilor» a lui Darwin [Nota 52], «Principiile
economiei politice» a lui Marx [Nota 53], ca si «Psihofizica»
de Gustav Theodor Fechner [Nota 54], In care se face
incercarea de a descoperi psihicul, sufletescul, prin
experiment exterior. n aceeasi perioada omenirii 1i este
facuta cunoscuta descoperirea fascinanta a analizei
spectrale a lui Kirchhoff si Bunsen [Nota 55], prin care se
arata oarecum ca oriunde te-ai uita In Univers se gaseste
aceeasi materialitate. Intr-un anumit sens, la acest mijloc al
secolului al XIX-lea s-a facut totul pentru a fascina oamenii
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cu ideea ca gandirea trebuie sa ramana subiectiva, anume
tocmai de natura umbrei, si in niciun caz nu trebuie ca ea
sa intervind in exterior, astfel incat nu-ti este catusi de
putin permis sa-ti reprezinti ca In lume ar exista ratiune,
,hous”, sau ca in Cosmos ar exista ceva viu.

Aceasta este ceea ce a facut ca acest secol al XIX-lea sa
fie atat de nefilosofic, dar, In fond si atat de inactiv, si ceea
ce a determinat ca in timp ce relatiile economice au devenit
din ce in ce mai complicate, comertul mondial sa se
extinda, devenind economie mondiala, astfel 1ncéat
realmente Intregul Pamant a devenit un domeniu
economic, Incat tocmai aceasta gandire cu caracter de
umbra nu putea cuprinde realitatea tot mai impunatoare.
Aceasta este tragedia perioadei celei mai moderne.
Relatiile economice au devenit din ce In ce mai masive si
puternice, din ce in ce mai brutale, gandirea omeneasca a
ramas cu caracter de umbrd, iar umbrele nici atit nu mai
puteau patrunde in ceea ce se desfasura exterior, in
realitatea economica brutala.

Este ceea ce constituie mizeria noastra prezenta.
Cand un om crede intr-adevar ca el este organizat mai fin si
ca are o necesitate pentru spiritual, el se obisnuieste sa
faca pe cat se poate o figura lunga, sa vorbeasca fals si sa
spuna cum trebuie sa te ridici de la realitatea brutala, caci
spiritualul poate fi cuprins, in fond, numai in mistica.
Gandirea a devenit atat de fina, incat trebuie sa paraseasca
realitatea, deoarece ea piere imediat in existenta ei de
umbra atunci cand vrea sa patrunda in realitatea brutala.
Realitatea evolueaza dedesubt, dupa instinctele care
prolifereaza si brutalizeaza Noi vedem plutind sus
nonsensul gras al misticii si al conceptiilor despre viata si
al teosofiilor si jos viata desfasurandu-se in mod brutal.
Este ceva care, pentru vindecarea omenirii, trebuie sa
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inceteze. Gandirea trebuie sa fie vivifiata, si gandul trebuie
sa devina atat de puternic, incat sa nu trebuiasca sa se
retragd in fata realitatii brutale, ci sa se poata cufunda in
aceasta realitate brutala, sa poata trai ca spirit in aceasta
realitate brutald; atunci realitatea nu va mai fi brutala.
Acest lucru trebuie inteles.

Ceea ce nu se intelege in toate directiile posibile este
faptul c3, atunci cand in ea trdieste fiinta lumii, gandirea nu
poate fi altfel decat sa-si reverse forta peste toate lucrurile.
Este ceva de la sine-inteles. Dar pentru aceasta gandire
moderna este un sacrilegiu, atunci cand apare o gandire
care nu poate fi deloc altfel decat sa-si intinda firele inspre
diferitele domenii. Ceea ce trebuie sa constituie gravitatea
vietii din ziua de astazi, este faptul ca trebuie inteles: Noi
am avut in gandire, si anume pe buna dreptate, o imagine-
umbra; dar a venit vremea sa se introduca 1n aceasta
imagine-umbra de gandire viatd, pentru ca din aceasta
viata a gandirii, din aceasta viata sufleteasca interioara sa-
si poata primi imboldurile sociale viata exterioara fizic-
sensibila.

Despre aceasta vom vorbi in continuare maine.
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CONFERINTA a XI-a
Dornach, 30 aprilie 1921

Am vazut, pe parcursul acestor consideratiuni, ce
punct important constituie 1in evolutia omenirii
Occidentului mijlocul secolului al XIX-lea. Am atras atentia
asupra faptului ca la acest mijloc al secolului al XIX-lea a
fost atins oarecum varful mentalitatii materialiste, al
conceptiei materialiste fatd de viata; dar a trebuit sa
atragem atentia si asupra faptului ca ceea ce a fost cucerit
pornind din om de la inceputul secolului al XV-lea este ceva
spiritual, astfel incat s-ar putea spune: Caracteristic in
acest punct al evolutiei omenirii a fost faptul ca omul,
devenind mai spiritualizat, nu a putut sesiza aceasta
spiritualitate, ci s-a umplut doar cu gandire materialista, cu
simtire materialista si, de asemenea, cu voire si fapte
materialiste. Iar prezentul se afla inca sub efectele
ulterioare a ceea ce s-a desfasurat aici neobservat de multi
si care a atins un punct culminant in cadrul evolutiei
omenirii. De ce a existat acest punct culminant? - El a
existat pentru ca trebuia sa se intdmple ceva hotarator in
ceea ce priveste atingerea treptei sufletului constientei de
catre omenirea contemporana.

Daca cuprindem cu privirea modul in care s-a
desfasurat evolutia omenirii, trebuie sa spunem
urmitoarele: Incepind cu cea de a treia epoci
postatlanteanda pana la aproximativ anul 747 inainte de
Misteriul de pe Golgota (vezi desenul) avem de-a face cu
ceea ce desemnam ca fiind evolutia sufletului senzatiei In
omenire. Apoi Incepe epoca sufletului ratiunii sau al
afectivitatii, care dureaza pana la anul 1413, aproximativ,
care-si atinge apogeul in acel moment despre care istoria
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exterioara comunica putine fapte, dar care trebuie avut in
vedere, daca vrem sa intelegem evolutia europeana. Este
aproximativ anul 333 d.Ch. Incepand cu anul 1413 avem
de-a face cu dezvoltarea sufletului constientei, perioada in
care ne mai aflam inca si noi, care a trait un eveniment
decisiv in jurul anului 1850, mai bine spus 1840.

333 d. Ch.

747 1413 1840

) | Ao

sufletul senzatiei 'sufe Itul ratiunii sufeltul congtientei

Tabla 8

in jurul acestui an, 1840, lucrurile erau de asa natura,
incat, daca concepem omenirea ca pe un intreg - modul in
care se comportau pe atunci diferitele natiuni il vom
examina imediat -, putem spune ca personalitati
reprezentative ale natiunilor se aflau Tnaintea momentului
in care ratiunea devenise cel mai mult fiinta-umbra.
Ratiunea preluase deja caracterul de umbra. Ieri am
incercat sa descriu acest caracter de umbra al ratiunii.
Omenirea Pamantului civilizat progresase atit de mult
incat de atunci incolo a existat posibilitatea de a obtine fara
initiere, din cultura generald, sentimentul ca dispunem de
ratiune, ca ratiunea a evoluat, dar ea nu mai are pentru
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sine niciun continut. Avem notiuni, dar acestea sunt goale,
trebuie sa le umplem cu ceva. Aceasta este chemarea care
circuld in lume, desi inci neclar si imperceptibil. In
dorurile profunde, fundamentale, subconstiente ale omului
traieste chemarea de a obtine o umplere a ceea ce are
caracter de umbra in gandirea rationala. Este tocmai
chemarea care cauta stiinta spiritului. Dar aceasta chemare
o putem cuprinde in mod concret.

La acest mijloc de secol al XIX-lea organismul
omenesc, In a carui parte fizicad se exercita ratiunea cu
caracter de umbrd, ajunsese atat de departe incat putea
cultiva foarte bine aceastd ratiune. In ratiunea cu caracter
de umbra trebuia sa fie introdus ceva, ea trebuia umpluta
cu ceva. Acest lucru poate fi realizat numai daca omul
constientizeaza: Trebuie sa preiau ceva care nu mi se ofera
pe Pamant, care nu trdieste pe Pamant, pe care nu-I pot afla
in viata dintre nastere si moarte. Trebuie sa preiau intr-
adevar ceva care, desi s-a stins cand am coborat intr-o
corporalitate fizicdA din lumi sufletesc-spirituale cu
rezultatele vietilor pamantene anterioare, ceva care, desi s-
a Intunecat, salasluieste totusi in adancurile sufletului meu.
Trebuie sa-l scot de acolo la suprafata, trebuie sa reflectez
la ceva ce exista in mine pur si simplu prin faptul ca sunt
un om al secolului al XIX-lea.

Mai inainte omul nu ar fi putut exercita in acelasi
mod reflectarea asupra sa. Pentru aceasta trebuia sa-si
aduca omenescul atit de departe incat corpul fizic sa
devina tot mai matur pentru a-si forma pe deplin ratiunea
sa de umbra si de a o exercita pe deplin. Acum, corpurile
fizice, cel putin la oamenii cei mai avansati, ajunsesera atat
de departe incat s-ar fi putut spune, sau mai bine spus se
poate spune: Trebuie sa reflectez la ce vreau sa aduc la
suprafata din strafundul vietii mele sufletesti, pentru a-1

179



turna in aceastd ratiune cu caracter de umbra. - In felul
acesta, ratiunea cu caracter de umbra ar fi fost strabatuta
de ceva, si astfel s-ar fi putut ivi zorile sufletului
constientei. Asadar, In acest moment a existat ocazia sa
rasara sufletul constientei.

Acum veti spune: Da, dar deja anterior, Incepand din
anul 1413, a fost epoca sufletului constientei. - Desigur,
dar a existat mai intdi o dezvoltare pregatitoare, si trebuie
doar sa reflectati ce conditii au existat pentru o astfel de
pregatire in aceasta epocd, in comparatie cu toate epocile
anterioare. In aceasti perioada are loc, de exemplu,
descoperirea artei tipografice, raspandirea scrisului.
Incepand din secolul al XV-lea oamenii preiau, prin
activitatea tipografilor si prin scris, o cantitate de continut
spiritual. Dar ei o preiau in mod exterior; si esentialul
acestei epoci constda in aceea ca a fost preluata in mod
exterior o cantitate imensa de continut spiritual. Popoarele
Pamantului civilizat au preluat in mod exterior ceva ce mai
inainte masele mari puteau sa preia numai prin vorbirea
orald. In epoca evolutiei ratiunii se intAmpla astfel, si in
epoca sufletului sentimentului cu atat mai mult, c3, in fond,
raspandirea educatiei se baza pe vorbirea orald. Prin
vorbire mai razbeste in sunet ceva spiritual-sufletesc. Mai
ales In vremurile vechi, in cuvinte trdia iIn mod deosebit
ceea ce se poate numi ,geniul limbii”. Aceasta situatie a
incetat cand continutul instruirii umane a fost preluat in
forma abstracta prin scris si prin tipar. Cele tiparite, si cele
scrise, au particularitatea ca sting intr-o oarecare masura
ceea ce primeste omul prin nastere din existenta sa
suprapamanteana.

Desigur ca asta nu Inseamna ca dumneavoastra
trebuie sa incetati sa cititi sau sa scrieti, ci ca in prezent
este necesara o forta mai mare pentru a ridica la suprafata
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ceea ce se afld jos, In entitatea umana. Dar si aceasta forta
trebuie iIn mod necesar obtinuta. Trebuie sa ajungem la
autoreflectare, In ciuda faptului ca citim si scriem, trebuie
sa dezvoltam aceasta forta mai mare in comparatie cu cea
anterioara. Aceasta este sarcina in epoca dezvoltarii
sufletului constientei.

Inainte de a putea examina modul in care lumea
spiritualda a inceput sa actioneze jos in lumea fizic-
sensibild, trebuie sa ne punem Iintrebarea: Cum au
intampinat natiunile civilizatiei mai noi acest moment al
anului 18407

Stim din conferintele anterioare ca poporul
caracteristic pentru formarea sufletului constientei, asadar
pentru ceea ce constituie tocmai problema acestei epoci,
era cel anglo-saxon. Acest popor anglo-saxon este poporul
predispus prin intreaga sa organizare la dezvoltarea
sufletului constientei. Acestui fapt i se datoreaza pozitia
speciala a poporului anglo-saxon in epoca noastra, anume
faptului ca el este predispus la formarea sufletului
constientei. Dar sa ne intrebam acum, la inceput in mod
pur exterior: Cum a ajuns, de fapt, poporul anglo-american
la acest moment care este cel mai important din evolutia
culturala moderna?

Se poate spune: Tocmai poporul anglo-saxon a trait
mult timp intr-o stare care ar putea sa fie cel mai bine
desemnata - bineinteles cu variantele si metamorfozele
corespunzatoare - prin faptul ca pana in secolul al XIX-lea
in cadrul sau s-au mentinut, In ceea ce priveste structura
sufleteasca interioara, acele impulsuri care deja in cultura
greaca se retrasesera in fata altor forme. — S-ar putea
spune ca In secolele al XI-lea si al X-lea 1.Ch. a existat
particularitatea ca natiunile isi parcurgeau evolutia in
perioade diferite, ca timpurile se suprapuneau intr-o
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oarecare masurd. Numai ca astfel de aspecte sunt foarte
greu de observat din cauza ca in secolul al XIX-lea existau
deja tot soiul de lucruri - scrisul, cititul, pentru ca in Anglia
si In Scotia erau conditii de existenta diferite de cele
existente pe vremea lui Homer.

Dar cu toate acestea, daca cuprindem cu privirea
structura sufleteasca a poporului ca natiune, se constata ca
s-a pastrat aceasta structura sufleteasca a perioadei
homerice care in Grecia a fost depasita pe vremea
scrierilor de tragedii, si care a trecut In sofoclism. Acest
timp s-a mentinut in lumea anglo-saxona pana in secolul al
XIX-lea, un fel de conceptie patriarhala despre viata, un
mod de viata patriarhal. Aceasta viata patriarhala a
structurii sufletesti s-a raspandit mai ales in Scotia, si
acesta este motivul pentru care tocmai asupra poporului
anglo-saxon nu a avut efect ceea ce a emanat din lacasurile
de initiere ale Irlandei. Aceasta emanatie a actionat, asa
cum am aflat cu alte prilejuri, mai ales in Europa
Continentala. Asupra insulei britanice a actionat mai ales
ceea ce ajungea ca adevaruri initiatice din nord, din Scotia;
aceste adevaruri initiatice au impregnat apoi si restul. Dar
existd ceva in conceptia despre personalitatea umana care
a ramas ca in timpurile stravechi. Si aceasta inca mai
actioneaza in modul in care s-a dezvoltat, sd spunem,
relatia dintre Whigs si Tories in parlamentul englez. La
origine, nu a fost vorba de opozitia dintre liberalism si
conservatorism, ci avem de-a face cu doua nuantari ale
parerilor politice fatd de care In prezent nu mai exista
sentimente.

Cei din gruparea Whigs reprezinta, in principal,
continuarea a ceea ce s-ar putea numi un curent al
omenirii purtat de iubirea general umana, aparut in Scotia.
Cei din gruparea Tories sunt la origine, potrivit legendei,
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care are insa un anumit fundament istoric, hoti de cai din
Irlanda, care au raspandit catolicismul. Aceasta opozitie,
care se exprima apoi Intr-o vointa politica speciala, reflecta
0 anumitd existenta patriarhald; si aceasta existenta
patriarhala si-a perpetuat anumite stari elementare. Acest
lucru poate fi vazut din modul in care s-au raportat
posesorii unor suprafete mai mari de pamant la cei care
locuiau ca supusi pe aceste terenuri. Aceasta relatie de
stapan-supusi merge pana in secolul al XIX-lea; pana in
secolul al XIX-lea situatia era de asa natura incat nimeni nu
putea fi ales In parlament daca nu avea o anumita putere
data de pozitia de posesor de pamant. Trebuie sa va ganditi
ce Inseamna aceasta. Aceste lucruri nu sunt evaluate in
mod corect. Trebuie sa reflectati ce Inseamna faptul ca abia
in anul 1820 a fost abrogata in parlamentul englez legea
prin care un om care a furat un ceas sau a braconat era
pedepsit cu moartea. Pana atunci exista prevederea legala
ca cineva care furase un ceas de buzunar sau care
braconase sa fie pedepsit cu moartea. Aceasta arata cum se
pastrasera anumite stari elementare. in ziua de azi, omul
vede ceea ce traieste nemijlocit in ambianta sa, si el
prelungeste, sa spunem asa, Inapoi, componentele de baza
ale civilizatiei prezentului si nu vede cat este de scurt
timpul in care, pentru cele mai importante tari europene,
aceste lucruri au derivat din stari cu totul elementare.
Putem spune astfel ca aceste stari patriarhale s-au
mentinut ca suport a ceea ce a fost apoi patruns de ce este
mai modern, care nu poate fi gandit In structura sociala
fara dezvoltarea sufletului constientei. Reflectati la
intreaga rasturnare pe care a provocat-o inca din secolul al
XVIII-lea in toata structura sociala metamorfoza tehnica cu
privire la industria textila s.a.m.d. Reflectati la modul in
care a patruns elementul masina, elementul tehnic, In acest
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patriarhal si formati-va o reprezentare intuitiva a modului
in care pe fondul patriarhal al acestei relatii a stapanilor
posesori de pamant fata de supusi se profileaza nasterea
proletariatului modern prin remodelarea industriei textile.
Ganditi-va ce haos patrunde aici, cum se inalta orase din
vechile peisaje, cum se instaleaza patriarhalul cu un salt
indraznet In viata moderna socialistd, proletara.

Daca vrem s3a reprezentam grafic o asemenea
evolutie, putem chiar spune ca aceasta viata se dezvolta in
forma pe care a avut-o in Grecia pana in jurul anului 1000
1.Ch. (vezi desenul). Apoi ea face un salt indraznet, si ne
aflam brusc in anul 1820. Launtric, viata a ramas la anul
1000 1.Ch., dar exterior ne aflam in secolul al XVIII-lea, sa
spunem in 1770 (sdgeti). Acum patrunde in viata tot ce
caracterizeaza existenta modernd, timpul actual. Dar viata
englezeasca gaseste legatura cu acestea abia in 1820 (vezi
desenul); abia acum au capatat maturitatea verbala
necesara pentru a putea fi exprimate probleme ca
desfiintarea pedepsei cu moartea pentru un mic furt, sau
altele, asemanatoare. Se poate astfel spune: Aici a confluat
ceva stravechi cu ceea ce este cel mai modern, si astfel
ajungem cu evolutia In anul 1840.
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Ce trebuia sa se intample In aceasta epocd, in prima
jumatate a secolului al XIX-lea, tocmai in viata poporului
anglo-american? Trebuie sa ne gandim ca abia dupa anul
1820, ba chiar dupa 1830, au devenit necesare in Anglia
legi prin care sa fie interzisa tinerea in fabrica a copiilor
sub doisprezece ani mai mult de opt ore, a copiilor intre
treisprezece si optsprezece ani mai mult de doisprezece
ore. VA rog si comparati aceasta cu conditiile de azi! In
prezent, marea masa a proletariatului pretinde o zi-munca
de opt ore! In anul 1820, in Anglia, adolescentii mai lucrau
in mine si fabrici mai mult de opt ore si abia in acel an s-a
stabilit ziua de lucru de opt ore; dar pentru copii intre
doisprezece si optsprezece ani mai era inca valabila ziua de
lucru de douasprezece ore.

Aceste lucruri trebuie temeinic cuprinse cu privirea
daca vrem sa vedem ce s-a Intamplat de fapt aici. Si, in
fond, s-ar putea spune ca abia in a doua treime a secolului
al XIX-lea Anglia s-a desprins din mentalitatea patriarhala
si s-a vazut nevoita sa ia in calcul ceea ce s-a infiltrat incet
prin tehnica masinilor in aceasti veche mentalitate. In
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acest mod a Intdmpinat momentul 1840 poporul care era
chemat sa dezvolte sufletul constientei.

Sa ne referim acum la alte popoare ale civilizatiei
moderne; considerati ce a ramas din elementul latino-
roman, asadar, ce a fost transportat la noi de catre acest
element romani-latin al celei de a patra epoci
postatlanteene, care a adus oarecum ca pe o mostenire
vechea culturd a sufletului ratiunii in epoca sufletului
constientei. Ceea ce mai exista ca viata a sufletului ratiunii
si-a gasit punctul sau culminant in Revolutia franceza de la
sfarsitul secolului al XVIII-lea. Vedem cum apar brusc aici,
intr-o abstractizare extrema3, idealurile de ,Libertate”,
,Egalitate”, ,Fraternitate”. Vedem cum ele sunt adoptate de
sceptici ca Voltaire, de entuziasti ca Rousseau, vedem mai
ales cum apar ele la suprafata din marea masa a poporului;
vedem cum odata cu abstractiunea, care pe acest taram
este deplin justificatd, intervine in structura sociala - o cu
totul altd evolutie decit in Anglia. In Anglia, existau
resturile vietii germanice patriarhale, patrunse de ceea ce
putea sa aduca In structura sociald tehnica moderna, viata
stiintificA moderna, materialista; in Franta numai traditii,
mosteniri. Ai vrea sa spui: In acelasi stil in care au actionat
odinioara cu cele mai diverse nuante un Brutus sau un
Cezar la Roma, in acelasi stil se aduce acum in scena
Revolutia francezi. In felul acesta apare din nou la
suprafata in forme abstracte ceea ce este libertate,
egalitate si fraternitate. Si ceea ce exista ca element
patriarhal nu este risipit din afara, ca In Anglia, ci fixitatea
romano-juridica, atasamentul fata de vechea notiune de
proprietate, relatiile dintre proprietarii de pamant, relatiile
ereditare, ceea ce este stabilit pe baze juridic-romane, este
distrus prin abstractiune, este risipit prin abstractiune.
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Este suficient sa ne gandim ce cotiturda a adus
Revolutia franceza in intregaga viata europeand. Este
suficient sa ne amintim ca inaintea Revolutiei franceze cei
care erau selectati din masa poporului aveau si avantaje
juridice. Numai anumiti oameni puteau ajunge In anumite
pozitii statale. Revolutia franceza a revendicat brese in
aceasta directie, sa se strapunga structura, plecand de la
abstractiuni, de la ratiunea cu caracter de umbra. Dar ea
purta in intregime in sine pecetea ratiunii-umbra, a
abstractiunii, si, in fond, ceea ce s-a revendicat acolo, a
ramas un fel de ideologie. Din aceasta cauza, am putea
spune ca ceea ce este ratiune-umbra se transforma imediat
in contrarul sau.

Urmeaza apoi napoleonismul si experimentarea
statal-sociala din cursul secolului al XIX-lea. Prima
jumatate a secolului al XIX-lea este, In Franta, o
experimentare fara scop. Care sunt evenimentele prin care
un Louis-Philippe, de exemplu, ajunge rege al Frantei etc.,
cum se experimenteaza acolo? Se experimenteaza in asa fel
incat se vede ca ratiunea-umbra nu poate interveni cu
adevarat in conditiile reale. In fond, totul rimane neficut,
totul ramane mostenire a vechiului romanism. S-ar putea
spune: In prezent, inci nu este clarificatd in realitatea
exterioara concreta din Franta, relatia pe care, la modul
abstract, Revolutia franceza a avut-o foarte clarg, relatia, sa
spunem, cu Biserica catolica. Si cat de neclara a foat aceasta
iarasi, din timp In timp, in decursul secolului al XIX-lea.
Ratiunea abstracta si-a cucerit o anumita Inadltime in
revolutie, si apoi a urmat o experimentare, o neadecvare la
conditiile exterioare. Si asa a intampinat aceasta natiune
anul 1840.

Am putea lua in considerare si alte natiuni. Sa privim,
de exemplu, spre Italia, care mai pastra o parte de suflet al
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senzatiei la trecerea prin cultura ratiunii, care a adus
aceasta parte de suflet si In timpurile mai noi, din care
cauza nu a ajuns pana la notiunile abstracte de libertate,
egalitate, fraternitate la care s-a ajuns in timpul Revolutiei
franceze, dar cauta totusi trecerea de la o anumita veche
constienta de grup a oamenilor la constienta individuala a
omenirii. Italia a intampinat anul 1840 In asa fel incat
putem spune: Ceea ce in Italia vrea sa se elaboreze urcand
ca o constientd individuala a omenirii este de fapt
impiedicat de ceea ce se intampla in restul Europei. Vedem
cum tirania habsburgica apasa intr-un mod ingrozitor ceea
ce in Italia vrea sa apara elaborandu-se drept constienta
individuald a omenirii. Vedem acel uimitor congres de la
Verona care in anii douazeci ai secolului al XIX-lea vrea sa
clarifice modul in care se pot rascula oamenii impotriva
intregului sens al civilizatiei moderne. Vedem cum din
Rusia, din Austria, a pornit un fel de conjuratie impotriva a
ceea ce trebuia sa aduca constienta moderna a umanitatii.
Putine lucruri sunt atat de interesante ca acel congres de la
Verona care, In fond, voia sa dea un raspuns la intrebarea:
Cum poti ucide tot ceea ce vrea sa se dezvolte drept
constienta moderna a omenirii?

Apoi vedem cum lupta omenirea in restul Europei si
cd numai o mica parte a omenirii poate razbi pana la o
anumita constientd, in asa fel incat poate vietui ideea ca
acum Eul trebuie sa patrunda in sufletul constientei.
Vedem cum pentru a realiza acest lucru trebuie sa se
ajunga la o anumita inaltime spirituala. Vedem aceasta
daca urmarim nivelul cultural uimitor al epocii lui Goethe,
in care a actionat un Fichte, vedem cum aici Eul vrea sa
razbata pana la sufletul constientei. Dar vedem si cum
aceasta cultura-Goethe ramane ceva care traieste doar in
foarte putini oameni. Cred ca oamenii studiaza mult prea
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putin chiar si ceea ce mai exista in trecutul foarte apropiat.
Ei gandesc simplu: Goethe a trdit de la 1749 la 1832; el a
scris , Faust” si tot felul de alte lucrari. - Asta este tot ce se
stie despre Goethe, si asa a fost de la el incoace.

Pana in anul 1862, asadar la treizeci de ani de la
moartea lui Goethe, nu exista decat pentru putini oameni
posibilitatea de a-si procura un exemplar din cartile sale.
Goethe nu era ,liber-accesibil”; numai foarte putini oameni
posedau un exemplar din scrierile lui. Asadar, ceea ce se
numeste goetheanism fusese insusit doar de foarte putini
oameni. Abia in anii saizeci a putut un numar mai mare de
oameni sa obtind informatii despre ceea ce trdise in
Goethe, dar atunci, in fond, intelegerea, capacitatea de
intelegere scizuserd pani la disparitie. In fond, nu s-a
ajuns deloc la o adevarata intelegere a lui Goethe. Iar
ultima treime a secolului al XIX-lea nu era deloc adecvata
pentru promovarea unei intelegeri corecte a lui Goethe.

Am mentionat de mai multe ori cum si-a prezentat in
anii saptezeci Herman Grimm, la Universitatea din Berlin,
»prelegerile despre Goethe”. A fost un eveniment, iar cartea
lui Hermann Grimm despre Goethe este o aparitie
importanta in cadrul literaturii Europei Centrale. Dar ce-ti
spune acum aceasta carte daca o iei in maini? Toate figurile
care au avut o legatura cu Goethe apar 1n aceasta carte, dar
ele sunt doar bidimensionale, sunt figuri-umbra. Toate
portretele prezente aici sunt figuri-umbri. Insusi Goethe
este, la Hermann Grimm, o entitate bidimensionala. Nu este
Goethe insusi. Nu vreau sa vorbesc despre acel Goethe care
la Weimar era numit, in cercurile bautorilor de cafea,
»grasul consilier privat cu gusa dublda”; nu despre acesta
vreau sa vorbesc; dar Goethe al lui Hermann Grimm nu are
nicio ,adancime”, ci este o fiinta bidimensionala, este o
umbra aruncata pe un perete. La fel si toti ceilalti care apar
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aici; Herder este o umbra pictata pe un perete. Ceva mai
palpabil apar la Hermann Grimm personalitatile ridicate
din popor, ca Friedericke von Sesenheim, care este
descrisa atat de frumos, sau Lili Schonemann din
Frankfurt, asadar personaje care nu au provenit din
atmosfera In care trdia spiritual Goethe. Aceasta este
descrisa cu o anumita ,grosime”. Dar un Jacobi, o figura ca
Lavater, toate sunt figuri-umbra pe perete. Nu se patrunde
in fiinta propriu-zisa a lucrurilor, ci se vede, as spune,
aproape  palpabil, cum lucreaza  abstractiunea.
Abstractiunea poate fi si foarte atragatoare, ceea ce si este
pe deplin cartea lui Hermann Grimm, dar totul are caracter
de umbra. Cei care ne intampina acolo sunt siluete, sunt
entitati bidimensionale.

Si nici nu putea fi altfel. Caci in realitate nu te puteai
numi german in Germania in timpul in care Herman Grimm
era inca tanar. Felul in care se vorbea despre nemti in
prima jumatate a secolului al XIX-lea este gresit inteles in
special in prezent. Cum {i mai ,trec fiorii” pe oamenii
apusului, oamenii Antantei, cand incep sa citeasca astazi
,Cuvantdrile catre natiunea germana” ale lui Fichte si
gasesc scris acolo: ,,Eu vorbesc pur si simplu germanilor,
pur si simplu despre germani.” Tot astfel este interpretat in
mod gresit nevinovatul cantec ,Deutschland, Deutschland
tiber alles” (in limba romana: Germania, Germania mai
presus de orice - n. tr.), In timp ce acest cantec nu vrea sa
insemne nimic altceva decat ca omul doreste sa fie german,
nu svab, nu bavarez, nu austriac, nu franc, nu turingian. Asa
cum acest cantec se adreseaza din toate punctele de vedere
numai germanilor, tot astfel si Fichte voia sa vorbeasca
,pur si simplu germanilor”, nu austriecilor, nu bavarezilor,
nu celor din Baden, nu wiirtenburghezilor sau francilor sau
prusacilor; el voia sa vorbeasca ,germanilor”. Acest lucru
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nu se intelege intr-o tara in care a devenit de mult timp de
la sine inteles ci te poti numi francez. in Germania, in
anumite timpuri, erai arestat daca te numeai german. Te
puteai numi austriac, svab, bavarez, dar a te numi german
era o inalta tradare. Cine isi spunea german in Bavaria
facea cunoscut prin aceasta cad nu voia sa recunoasca tronul
bavarez, care-si avea granitele aici si acolo, ci ca voia sa
priveascd dincolo de granitele Bavariei. Insd aceasta
constituia Inalta tradare! Nu era permis sa te numesti
german. Faptul ca aceste lucruri care s-au spus de germani
si despre Germania se refera tocmai la concentrarea a ceea
ce este german, nu este deloc inteles in prezent, si de aceea
oamenii Isi Inchipuie nebunia ca asa ceva cum este cantecul
lui Hoffmann s-ar referi la faptul ca Germania ar trebui sa
domine peste toate natiunile lumii; fn timp ce el nu
semnifica nimic altceva decat: nu Suabia, nu Austria, nu
Baden mai presus de orice in lume, ci Germania mai presus
de orice in lume, la fel cum francezul spune: Franta mai
presus de orice in lume. Dar tocmai aici, in Europa
Centrald, era aceasta particularitate ca omul in fond are o
cultura a neamului. Mai puteti vedea si azi pretutindeni in
Germania aceasta cultura a neamului. Cel din Wiirtenburg
se deosebeste de franc, el se deosebeste de acesta pana si
in formele notiunilor si ale cuvintelor care se raspandesc in
literatura. Exista si o deosebire fundamentala, daca
comparati ce a scris un franc ca, de exemplu, butucanosul
Michael Conrad - daca ma refer la literatura mai noua -, cu
ceva scris In acelasi timp de un wiirtenburghez, asadar, in
landul vecin. Acest lucru se manifesta pana in intreaga
configuratie a gandurilor, pana in timpurile cele mai
recente. Dar tot ceea ce traieste in particularitatile de neam
ramane neatins de ceea ce se realizeaza de fapt de catre
membrii cei mai reprezentativi ai natiunilor. Caci chiar in
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teritoriul care se numeste Germania s-a realizat
goetheanismul cu tot ce tine de acesta. Dar acesta este
cunoscut doar de cativa intelectuali, marea masa a omenirii
nu ajunge la el. Marea masa a omenirii ramane aproximativ
la punctul de vedere care a fost adoptat in Europa Centrala
cam in jurul anilor 300 sau 400 d.Ch. Asa cum poporul
anglo-saxon a ramas pe loc la anul 1000 1.Ch., in Europa
Centrala s-a ramas pe loc la anul 400 d.Ch. Acum, va rog
foarte mult sa nu va umpleti de orgoliu prin aceea ca
spunem ca anglo-saxonii au ramas in urma in perioada
homerica, pe cand noi am ajuns deja in anul 400 d.Ch.! - Nu
asa trebuie evaluate lucrurile; noi nu facem decat sa
indicam anumite particularitati.

La randul lor, conditiile geografice fac ca procesul
formarii sufletesti generale sa dureze mult mai mult in
Germania decat in Anglia. Anglia a trebuit sa lase sa se
infiltreze rapid in vechea ei viata patriarhala ceea ce a
modelat structura sociala mai intai in domeniul industriei
textile, iar mai tarziu si in domeniile altor tehnici, plecand
de la viata materialist-stiintifico-tehnica moderna. Ceea ce
a fost tinut german, si, In general, central-european, s-a
opus la inceput acestui mers al lucrurilor, a pastrat mult
mai mult timp vechile particularitati, as spune, pana la un
moment In care se afirma pe deplin pe Intregul Pamant
ceea ce venise prin tehnica moderna. Anglia a mai gasit
legatura cu transformarea structurii sociale, pana la un
anumit grad, Inca din prima jumatate a secolului al XIX-lea.
Tot ceea ce s-a obtinut acolo a trecut intru totul pe langa
Europa Centrala.

E drept ca Europa Centrala a preluat ceva din ideile
revolutionare abstracte. Aceasta s-a intamplat in anii
patruzeci, la mijlocul secolului al XIX-lea, reusind sa
razbata prin diverse valuri si talazuiri; dar, Intr-un fel, a
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asteptat pana cand tehnica a cuprins intreaga lume, si apoi
s-a Intamplat un lucru ciudat; anume ca un om cum a fost
Karl Marx - am putea vorbi si despre altii -, care a invatat
sa gandeascd in  Germania prin  intermediul
hegelianismului, a plecat apoi in Anglia, a analizat acolo
viata sociald si a elaborat pe baza aceasta doctrinele
socialiste. Europa Centrald era matura, la sfarsitul
secolului al XIX-lea pentru a primi aceste doctrine
socialiste. Aceste doctrine au fost apoi preluate de Europa
Centrala, astfel Incat, daca ai vrea sa consemnezi intr-un
mod asemanator ceea ce s-a intamplat acolo, ar trebui sa
spui: Evolutia s-a continuat intr-un mod mai rudimentar,
chiar daca prin scris si tipar au fost preluate multe din
afara. Ceea ce era ca la patru sute de ani dupa Christos a
mers mai departe, a facut apoi un salt si a gasit de fapt abia
in ultima treime a secolului al XIX-lea conexiunea,
aproximativ In anul 1875. Astfel Incat, in timp ce in cursul
anului 1840 natiunea anglo-saxona este confruntata cu o
transformare a relatiilor sociale, cu necesitatea de a prelua
deja sufletul constientei, poporul german continua sa
viseze, si el a trait ca in vis tot anul 1840 si a petrecut
dormind timpul care ar fi fost necesar aici pentru a
construi o punte intre personalitatile conducatoare si
proletariatul care urca din masa poporului, care apoi si-a
insusit doctrina socialista si a exercitat prin aceasta o
presiune coercitiva puternica inspre sufletul constientei
incepand aproximativ din 1875. Dar nici acest lucru nu a
fost observat, sau, in orice caz, nu a fost comunicat pe
anumite canale, si este judecat si in prezent in modul cel
mai gresit.

Pentru a cunoaste toate anomaliile care se afla la
baza acestei situatii este suficient sa amintim ca Oswald
Spengler [Nota 56], care a publicat o importanta carte
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despre «Declinul Occidentului», a scris si o carticica
difuzata, cred, deja in 60 000 de exemplare, sau poate chiar
in mai multe, despre socialism. Spengler crede ca aceasta
civilizatie occidentald europeani isi sapa mormantul. In
anul 2200, potrivit lui Spengler, lumea va trai in barbarie.
In ceea ce priveste anumite parti ale expunerilor sale,
trebuie sa-i dam dreptate lui Spengler; daca lumea
europeand va continua sa se dezvolte cum o face acum,
cand va incepe mileniul al treilea totul va fi barbarizat. In
aceasta privintd, Spengler are perfecta dreptate; numai ca
el nu vede si nici nu vrea sa vada cum ratiunea-umbra din
interiorul omului poate fi ridicata la imaginatiuni, si cum
prin aceasta toata omenirea Occidentului poate fi inaltata
la 0 noud culturd. Aceasta vivifiere a culturii pe care o
doreste stiinta spiritului de orientare antroposofica nu este
vazuta de un om ca Oswald Spengler. Dar el gandea ca
socialismul, adevaratul socialism, cum crede el, acel
socialism care genereaza cu adevarat o viata sociala, ar
trebui sa apara Inainte de acest declin; caci omenirea
Occidentului ar mai avea misiunea de a Infaptui
socialismul. Dar, spune Spengler, singurii oameni care au
chemarea de a infaptui socialismul sunt prusacii.
Din aceasta cauza a scris el carticica «Prusianism si
socialism>». Orice alt socialism este, potrivit lui Spengler,
fals, numai cel care si-a aratat in perioada wilhelminiana
razele sale, numai acest socialism ar trebui sa cucereasca
lumea; atunci lumea ar trai socialismul adevarat, corect.
Asa vorbeste in prezent un om pe care eu trebuie sa il
consider a fi unul dintre oamenii cei mai geniali ai
prezentului. Se pune problema sa nu judecam oamenii
dupa continutul celor spuse de ei, ci dupa capacitatea lor
spirituala. Acest Oswald Spengler, care stapaneste
cincisprezece stiinte, este, bineinteles, ,mai destept decat
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toti scriitorii, doctorii, maestrii si popii” etc., si se poate
spune ca prin cartea sa despre Declinul Occidentului el a
ridicat o problema care merita toata atentia si care face o
impresie extraordinar de profunda in randul tineretului
Europei Centrale. Dar mai exista si ideea pe care am expus-
0o acum, si dumneavoastra vedeti cum In prezent chiar
oameni geniali pot ajunge la ideile cele mai bizare. Se
apeleaza la ratiune, care actioneaza in prezent, si aceasta
are caracter de umbra. Umbrele aluneca usor de colo pana
colo. Esti in interiorul unei umbre, apoi alergi dupa o alta,
si nimic nu este viu. Asa cum nici in silueta unei femei, in
imaginea-umbra a unei femei proiectatda pe un perete nu
poate fi recunoscuta frumusetea ei; tot asa se intampla
cand lucrurile sunt observate in imagini-umbra. Specificul
prusac, in imaginea-umbra a sa, poate fi intru totul
confundat cu socialismul. Cand o femeie sta cu spatele la
perete si umbra ei se proiecteaza pe perete, pe cea mai
urata femeie o poti lua drept frumoasa; in acelasi mod, poti
lua prusianismul drept socialism atunci cand ratiunea cu
caracter de umbra impregneaza interior genialitatea.

Astfel trebuie privite aceste lucruri in ziua de azi. In
ziua de azi nu trebuie analizate continuturile, ci
capacitatile, acesta este aspectul cel mai important. Si astfel
trebuie sa recunosti ca un om ca Spengler este genial, chiar
daca multe idei ale sale trebuie sa le consideri a fi nerozii.
Traim iIntr-o epoca in care trebuie sa apara fundamentari
primordiale, elementare ale judecatilor; pentru ca plecand
de la anumite substraturi elementare trebuie sa se ajunga
la o intelegere a prezentului si prin aceasta la impulsuri
pentru realitati pentru viitor.

Orientul a strabatut, in mod firesc, ca in somn, ceea ce
a adus anul 1840. Ganditi-va acum la mana de intelectuali
apartinatoare natiunii ruse care, prin religia ortodoxa, prin
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cultul ortodox, sunt adanc afundati in orientalism. Si
ganditi-va la actiunea adormitoare a unor Alexandru I,
Nicolae I si a tot felul de ,I” care au urmat! Ceea ce a
survenit in prezent tindea spre momentul in care trebuia
sa intervinad in viata europeana sufletul constientei.

Despre aceasta vrem sa vorbim in continuare maine.

CONFERINTA a XII-a
Dornach, 1 mai 1921

Ceea ce am incercat sa prezint ieri ca fiind variatele
pregdtiri ale diferitelor natiuni pentru momentul
important al evolutiei omenirii aflat la mijlocul secolului al
XIX-lea si ceea ce se intampla apoi de la acel moment pana
in timpul nostru poate fi ilustrat prin descrierea
conexiunilor dintre fenomenele exterioare si mersul
interior, mersul spiritual al evolutiei. Vrem sa reunim azi
unele aspecte care pot arunca o lumina asupra istoriei mai
profunde a secolului al XIX-lea. La mijlocul secolului al XIX-
lea se afla momentul in care activitatea ratiunii devine pe
deplin o functie, un mod de a se activa al corpului fizic
uman. in timp ce aceasta activitate a ratiunii, in intreaga
epoca anterioara, in perioada incepand din secolul al VIII-
lea 1.Ch. pana in secolul al XV-lea, era o activitate a corpului
eteric, Incepand cu secolul al XV-lea ea devine tot mai mult
o0 activitate a corpului fizic, iar acest fapt isi atinge apogeul
la mijlocul secolului al XIX-lea. Prin aceasta, omul a devenit
mai spiritual decat fusese Inainte. Cercetdrile din lumea
spirituala care s-au produs anterior, care erau deja
estompate de cand au inceput timpurile mai noi, au fost
posibile tocmai prin legatura mai stransa cu corpul fizic si
cu corpul eteric ale omului. Acum, cand omul a fost pur si
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simplu transpus in situatia de a exercita cu corpul fizic
ceva cu desavarsire nefizic, activitatea intelegerii rationale,
el a devenit o fiinta total spiritualda. El raporta ceea ce
cuprindea din spiritual numai la lumea fizica. Iar pentru
acest moment din evolutia civilizatiei contemporane
natiunile erau pregatite in moduri diferite, cum am
incercat sa descriu ieri. Va fi reiesit din caracterizarea
facuta ieri cat de fundamental diferita este intreaga
structura sufleteasca a partii latino-romane a populatiei
europene de cea a partii anglo-saxone. In fapt, exista aici,
referitor la structura sufleteascd, o deosebire radicala.
Aceasta deosebire poate fi cel mai bine caracterizata daca
aplicam existenta curentelor care au actionat din timpuri
vechi in evolutia omenirii, care au fost recunoscute din
timpuri vechi, la opozitia dintre Franta, Spania, Italia si
locuitorii insulelor britanice, cu intreaga lor prelungire
americana. Acest lucru poate fi caracterizat spunand ca tot
ceea ce a fost cult al lui Ahura Mazdao [Nota 57] in epoca
protopersand, Indreptarea privirii omenirii spre luming,
care ne Intampind apoi atenuat in cultura egipteano-
caldeeana si Inca si mai atenuat in cultura greaca, devenind
apoi abstract in cultura romand, se dezmembreaza in ceea
ce ramane in decursul Evului Mediu si, in timpul mai nou,
in partea romanica a populatiei europene. Aici a ramas
intr-o oarecare masura ultimul lastar desprins din cultura
ormuzdiana - cultura Ahura Mazdao -, in timp ce pe de alta
parte apar zorile unei noi culturi, care in conceptia veche
persand despre lume era vazutda ca fiind curentul
ahrimanic. Aceste doua culturi ale timpului mai nou stau
intr-adevar fatd in fatd ca Ormuzd si Ahriman. In curentul
Ormuzd gasim tot ce vine de la Biserica romana. Formele
pe care le-a adoptat crestinismul prin faptul ca s-a
invesmantat cu formele juridice statale romane, devenind
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Biserica papala din Roma, aceste forme sunt ultimele
lastare. Noi am facut trimiteri si la alte lucruri din care au
rezultat acestea. Dar Impreund cu toate acestea, ele sunt
ultimele lastare ale cultului lui Ormuzd. Aceste ultime
lastariri ale cultului lui Ormuzd pot fi recunoscute in
liturghie si in toate cele de acolo, si putem privi in mod
corect la ceea ce se afla aici, la baza, numai daca punem un
pret mai mic pe aspectele mai putin importante fata de
marile curente ale omenirii si cand cautdm adevarata
valoare referitor la cunoastere in ceea ce traieste ca forma
a gandului, ca forma a simtirii. Exterior, referitor la
civilizatia exterioara, impulsurile timpului mai nou s-au
manifestat tumultuos la sfarsitul secolului al XVIII-lea, in
Revolutia franceza. Asa cum v-am sugerat ieri, aici trdieste
in abstractiuni apelul la oamenii constienti singulari,
individuali. Din lumea ideilor, a luat nastere ca o
contralovitura la ceea ce continud sa traiasca in
romanitate, aceasta abstractiune a libertatii, egalitatii,
fraternitatii. Dar trebuie sa facem deosebirea intre ceea ce,
venind din curente spirituale stravechi, s-a adaptat la
forma romana a simtirii si a gandurilor, si ceea ce a luat
nastere din omenire. Trebuie sa facem mereu deosebirea
intre ceea ce este fiintialitate a nationalitatii individuale si
ceea ce merge ca un curent continuu al omenirii generale.
Vom mai vedea azi cum mai tarziu, in secolul al XIX-lea, se
cristalizeaza tocmai din lumea franceza o lumina ce indica
cu toata energia spre acest punct caracteristic al evolutiei
omenirii din secolul al XIX-lea. Dar nationalul, in lumea
franceza, in lumea spaniold, in lumea italiana, are in sine
continuarea ormuzdianismului, in acest timp in care
ormuzdianismul, modificat desigur prin -catolicitatea
crestinismului, se afla acolo ca o umbra a unei civilizatii
stravechi. Din aceasta cauza vedem cum, in ciuda oricarui
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imbold spre libertate, romanismul devine si a ramas
purtatorul a ceea ce reprezinta Biserica romana ca
dominatie mondiala.

De fapt nu intelegi mare lucru din mersul evolutiei
europene, daca nu-ti este clar modul in care in aceasta
romanitate traieste pana in zilele noastre gandirea Bisericii
romane. In fond, chiar si in lupta impotriva organizirii
Bisericii traiesc formele gandurilor preluate din aceasta
gandire catolic-bisericeasca. Si asa, trebuie sa diferentiem
curentul general care a preluat caracterul abstract al
evolutiei omenirii, care strabate Revolutia franceza, de
curentul national, curentul roman, curentul latin, care este
cu totul infestat de catolicismul roman.

Odata cu inceputul secolului al XIX-lea, din acest
curent al catolicismului se fnalta un fenomen maret, un
fenomen care, cu toatda importanta sa pentru evolutia
europeand, este mult prea putin luat in considerare. Cei
mai multi oameni care ignora astfel de fenomene ale
civilizatiei nu cunosc nimic din ceea ce trdieste de fapt
foarte adanc iIn civilizatia europeana de la Inceputul
secolului al XIX-lea si-si are baza in catolicismul roman.
Este ceea ce gasim sintetizat apoi, as spune, In prima
treime a secolului al XIX-lea, In activitatea personalitatii lui
de Maistre [Nota 58]. De Maistre este de fapt
reprezentantul  catolicitatii  purtate de  valurile
romanismului, care are Insa aspiratia sa readuca intreaga
Europa in sanul acestei catolicitati romane. lar in de
Maistre poate fi recunoscuta o personalitate de cea mai
mare genialitate, de cea mai patrunzatoare spiritualitate,
dar intru totul romano-catolica.

Sa privim putin la ceea ce oamenii cu gandire
protestantda, oamenii cu gandire evanghelica nu cunosc
deloc, dar care totusi traieste intr-un numar destul de mare
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de reprezentanti ai populatiei europene. In general,
oamenii nu stiu ca exista un curent spiritual care este cu
totul strdin de ceea ce a urcat din secolul al XV-lea, care
insa cunoaste bine efectele acestui nou spirit al celei de a
cincea epoci.

Vrem sa caracterizam putin conceptia despre lume
care traia In capetele al caror reprezentant este de Maistre
in prima treime a secolului al XIX-lea. El a murit de mult;
spiritul care l-a animat traieste insa Intr-un numar relativ
mare de oameni din Europa, iar acum, In prezentul nostru,
este timpul in care el este din nou vivifiat, in care adopta
forme noi, in care cauta sa dobandeasca forme din ce in ce
mai extinse. Vrem sa caracterizam in cateva fraze
conceptia despre lume care se afla la baza sa. Ea spune:
Omul, asa cum trdieste el de la inceputul secolului al XV-
lea, merge pe o cale aflata in declin. De la acest inceput al
secolului al XV-lea s-au raspandit in civilizatia europeana
doar destrabalare, nelegiuiri, nerozii; ratiunea simpla, care
este orientatd in directia utilului, a pus stapanire pe
omenire. Dar adevarul, care este identic cu spiritualitatea
lumii, spune din vremuri stravechi altceva. Numai ca omul
modern a uitat acest sfant adevar stravechi. Acest sfant
adevar stravechi spune: Omul este o creatura decazuta, el
are motiv numai pentru a apela la constiinta sa si la cainta
in sufletul sau, pentru a se putea inalta, si pentru ca sufletul
sdu s nu cadd in materialitate. Insa prin faptul ci de la
mijlocul secolului al XV-lea materialitatea a cuprins
populatia europeand, civilizatia europeana decade,
intreaga omenire decade. Asta o spune conceptia despre
lume al cdrei reprezentant principal este de Maistre.
Intreaga omenire se imparte in doud categorii, cea care
reprezinta Imparatia lui Dumnezeu si cea care reprezinta
imparatia lumii. Si adeptii acestei conceptii despre lume
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privesc populatiile Pamantului si 1i deosebesc pe oamenii
despre care ei spun ca apartin imparatiei lui Dumnezeu.
Acestia sunt oamenii care inca mai cred in adevarurile
stravechi, care, in fond, au disparut in forma lor adevarata
odata cu Inceputul secolului al XV-lea, si care mai pot fi
recunoscute, In cele mai bune ecouri ale lor, In cunoasterea
lui Augustin, care face si el deosebirea intre oamenii care
sunt predestinati fericirii si oamenii predestinati osandei.
Cand iIntalnesti un om din lumea aceasta stii - asa spun
adeptii lui de Maistre - ca el apartine fie imparatiei lui
Dumnezeu, fie imparatiei lumii. Numai aparent sunt
oamenii amestecati. In fata ochilor lumii spirituale ei sunt
strict despartiti unii de altii si pot fi deosebiti intre ei. In
Antichitate, oamenii care apartineau imparatiei lumii jurau
credintd superstitiei, adica 1si faceau imagini false despre
divinitate; de la inceputul secolului al XV-lea ei sunt
dependenti de necredinta. Adeptii lui de Maistre stiu foarte
bine ceea ce a ignorat, dormind, majoritatea populatiei
europene, anume ca la inceputul secolului al XV-lea s-a
inaugurat o noua epoca. Ei indica acest moment; ei indica
acest moment ca fiind acela in care omenirea a uitat care
este izvorul, izvorul propriu-zis al adevarului divin. Adeptii
lui de Maistre spun asa: Prin folosirea exclusiva a ratiunii-
umbra omenirea a ajuns in situatia In care s-a rupt legatura
dintre ea si izvorul adevarului vesnic, si de atunci
Providenta nu-i mai datoreaza omului Harul, ci numai
dreptatea, si aceasta dreptate va aparea la Ziua judecatii.
Cand se povesteste asa ceva este ca si cum ai vrea sa
prezinti oamenilor basme; si totusi exista oameni in
Europa care sunt atasati de aceasta conceptie care spune
ca incepand cu secolul al XV-lea conducerea divina a lumii
a adoptat o cu totul alta atitudine fata de omul terestru,
oameni care depind de aceasta fraza, asa cum cercetatorul

201



modern al naturii depinde de legea gravitatiei sau ceva
asemanator. In ciuda faptului ci existenta acestei conceptii
despre viatd are o importanta primordiala pentru prezent,
oamenii prezentului nu vor sa ia in considerare un astfel de
lucru. De Maistre vede in Revolutia franceza cea mai mare
decadere a adevarului stravechi. El nu o considera, asa cum
am facut noi, ca pe o Indltare abstracta a ceea ce trebuie sa
duca omul spre sufletul constientei, ci o considera ca fiind
cea mai mare prabusire In necredintd, ca fiind lucrul cel
mai rau ce se putea Intampla omenirii. Si, mai ales,
Revolutia franceza inseamna pentru el faptul ca acum este
intru totul pecetluit faptul ca stapanirea divina a lumii nu
are nicio indatorire sa-i mai acorde omului vreun har, ci
numai sa faca dreptate, care se va manifesta cand va veni
Ziua judecatii. Sunt deja predeterminati - asa se accepta in
aceste cercuri - oamenii care trebuie sa cada prada fortelor
declinului si sunt deja Insemnati cei care sunt copiii
imparatiei lui Dumnezeu, care se vor salva pentru ca
raman legati de stravechea intelepciune ce si-a avut
apogeul in secolul al IV-lea d.Ch.

Un astfel de impuls strabate scrierea lui de Maistre
din 1796, cand el se afla inca In Piemont, «Reflectii asupra
Frantei». Aici el prezinta Frantei, Frantei revolutiei,
registrul pacatelor, si face trimitere la fundamentele
romanismului care mai ascunde in sine ceea ce urca din
timpuri vechi. Acest fapt apare cu deosebita forta in
scrierile ulterioare ale lui de Maistre, si ele sunt strans
legate de intreaga misiune istorica pe care si-a atribuit-o
de Maistre.

De Maistre si-a ales ca scena pentru actiunea sa
Petersburgul; de la Petersburg au fost apoi difuzate si
scrierile sale ulterioare. De Maistre a avut gandul maret de a
face legatura cu specificul rusesc, si anume cu ceea ce trdia
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aici din vremuri stravechi, venind din Asia, In religia rusa
ortodox-catolica; pornind de acolo voia el sa stabileasca
legatura cu romanismul. El voia sa realizeze marea fuziune
dintre ceea ce traieste in modul de gandire oriental, pana la
specificul rus, si ceea ce-si are punctul de plecare la Roma.
Insufletitd de aceastd conceptie este deja lucrarea pe care a
scris-o la Petersburg in 1810, «Eseu asupra bazei creatoare a
constitutiilor statale». Din aceasta scriere se vede deja cum de
Maistre se raporteaza retrospectiv la ceea ce era crestinismul
in privinta pdrerilor sale metafizice inainte de vremea
scolasticii, cum era acesta In primele secole, in asa fel incat a
fost acceptat de Roma. El voia crestinismul roman, catolic,
drept forta reald, dar privea oarecum inapoi spre ceea ce Evul
Mediu adusese deja drept innoire, prin faptul ca se Intemeia
pe Aristotel. El dorea sa-l elimine pe Aristotel, intr-un anumit
sens, caci acesta era pregdtirea pentru ceea ce a iesit la
suprafata incepand cu secolul al XV-lea sub forma capacitatii
moderne a ratiunii. El voia sa realizeze legatura cu
spiritualitatea prin alte forte ale omului decat gandirea logica.

Dar 1n elementul acestei conceptii despre viata se misca
cu o deosebita forta lucrarea «Despre papd», pe care a scris-o
in cel de al doilea deceniu al secolului al XIX-lea, o carte
despre care s-ar putea spune ca respira clasicism in modul in
care este conceputd, clasicism care apartine celor mai bune
timpuri ale culturii franceze sub Ludovic al XIV-lea si care
actioneaza atat de puternic cum o face doar o scriere
inspiratd. Papa este prezentat ca fiind conducatorul
indreptatit al civilizatiei moderne - si este important ca acest
lucru este spus de la Petersburg. El este prezentat in asa fel
incat sa se faca deosebirea intre ceea ce este temporar, ceea
ce a fost perisabil in lume prin diferitii papi luati individual,
ceea ce poate fi atacat In cazul anumitor papi, si principiul
vesnic al papalitatii romane. Papa este prezentat ca fiind
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incarnarea a ceea ce trebuie sa domneasca pe acest Pamant
ca Spirit al Pamantului. S-ar putea spune ca toata caldura care
exald din aceasta scriere despre papa este licdrirea lui
Ormuzd, care-1 vede Incarnat pe insusi Ahura Mazdao in papa
de la Roma si care necesitd, din aceasta cauza, ca Biserica
catolica, in fuziunea sa cu tot ceea ce a venit din Orient si a
trait in Rusia - caci aceasta se afla in fundal -, s3 domneasca
si sa indeparteze ceea ce a adus cultura ratiunii de la
inceputul secolului al XV-lea.

In aceastd directie, de Maistre a actionat genial. In
anul 1816 a aparut o traducere a sa din Plutarh [Nota 59],
prin care a vrut sa arate ce putere a avut crestinismul care,
potrivit parerii sale, s-a strecurat In expunerile lui Plutarh
ca forma de gandire, desi acesta mai avea inca o
mentalitate pagana. Apoi apare ultima. sa lucrare, scrisa tot
la Petersburg, «Conversatii de seard la St. Petersburg», in
doud volume, In care se subliniaza ceea ce am caracterizat
deja, dar apare in mod deosebit lupta radicala a
catolicismului roman impotriva a ceea ce apare ca adversar
al sdu In insulele britanice.

Daca privim, pe de o parte, cum se cristalizeaza in
toate acestea catolicismul roman, cum personalitati ca
Ignatiu de Loyola, Alphonse-Marie de Liguori, Francisc
Xavier [Nota 60] etc. sunt influentate de catolicismul
roman, daca facem legatura cu genialul cap al lui de
Maistre, daca analizam toate acestea, atunci vedem lumina
imbatranita, ramasa in urma a lui Ormuzd. lar pe de alta
parte percepem ceea ce vede de Maistre aparand in
insulele britanice, ceea ce el combate in mod caustic cu
spiritul sdau patrunzator. Este una dintre cele mai
grandioase Infruntari spirituale care au avut loc vreodats,
aceasta lupta a lui de Maistre impotriva esentei anglo-
saxonismului. El tinteste asupra personalitatii de filosof a
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lui Locke [Nota 61] si vede 1n acesta incarnarea acelui spirit
care conduce omenirea spre declin. Filosofia lui Locke este
combatuta pana la exces. Este suficient sa reflectam la
importanta pe care a avut-o aceasta filosofie. Trebuie avute
in vedere, in fundal, pe de o parte, principiile romane ale
initierii drept un serviciu divin reluat al lui Ormuzd;
trebuie vazut tot ceea ce a venit printr-un Ignatiu de
Loyola, printr-un Bossuet [Nota 62], si apoi, in mod
grandios, prin de Maistre. Pe de alta parte, in contrast cu
toate acestea, care-si au punctul central in catolicismul
roman din Roma, dar care au la baza exclusiv initierea, care
reprezintd faza cea mai noua a initierii lui Ormuzd, trebuie
vazute toate societdtile secrete care, coborand din Scotia,
se raspandesc in Anglia, o expresie a acestora constituind-o
filosofia si politica engleza s.a.m.d., asa cum am mai expus
aici dintr-un alt punct de vedere. De Maistre este tot atat de
bine instruit asupra a ceea ce se poate valorifica dintr-un
principiu de initiere ahrimanica pe cat este instruit cu
privire la ceea ce vrea sa valorifice ca initiere a lui Ormuzd,
in forma sa nouad, pentru civilizatia europeana. De Maistre
stie cum sa evalueze toate acestea; el este destul de bine
pregatit spiritual pentru a le analiza si din punct de vedere
esoteric, in timp ce-l ataca pe filosoful Locke care este
oarecum un copil, un copil exoteric al initierii ahrimanice.
Prin aceasta el ataca o personalitate importanta care si-a
facut intrarea cu un eseu care a facut epoca, «Despre
ratiunea umand», si care a avut o mare influenta asupra
gandirii franceze. Locke a fost divinizat de Voltaire [Nota
63], si aceasta a avut o influenta atat de mare incat doamna
de Sevigné a spus despre un scriitor italian care s-a referit
la valoarea de scriitor a lui Locke ca ar fi facut mai bine
daca ar fi mancat in fiecare fiertura de carne frazele sale.
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Locke a fost pus sub lupa si de de Maistre, care a
spus: Este imposibil ca Voltaire, ca si ceilalti francezi, sa-1 fi
putut macar citi pe Locke! - Si el vorbeste pe larg in ale
sale «Conversatii de seard la St. Petersburg» despre felul In
care ajung unii scriitori sa aiba un renume mondial. El
aratd ca e intru totul posibil ca Voltaire sa nu-l fi citit pe
Locke; ca de fapt, nu l-a citit, caci altfel ar fi fost destul de
inteligent pentru a nu-l apara asa cum o face.

In ciuda faptului ci de Maistre vede in Voltaire de-a
dreptul un demon, el il apreciaza just, afirmand acest lucru
despre el. Pentru a da un suport acestor afirmatii, el poarta
intregi discutii despre cum se scrie, cum se vorbeste in
lume despre oameni ca Locke care sunt considerati mari
fara ca lumea sa se fi interesat intr-adevar de ei, ci
cunoscandu-le de fapt opera doar cu totul secundar, din
alte surse. Locke a actionat ca si cum omenirea ar fi fost
incarcerata in eroare, si Intregul mod modern de a gandi,
care a condus, dupa parerea lui de Maistre, la nenorocirile
Revolutiei franceze, pleaca de la Locke; aceasta insemna ca
Locke este exponentul, simptomul istoric pentru aceasta.
Modul de gandire de la care a plecat Locke domina lumea.
De Maistre il pune sub lupa si spune ca au existat putini
scriitori atat de lipsiti de stil ca Locke si arata aceasta in
detaliu. El cauta sa demonstreze in amanunt ca ceea ce
spune Locke este atat de comun, de trivial, atat de la sine-
inteles, incat de fapt nici nu ar trebui luat in considerare, ca
este inutil sa te gandesti la aceste lucruri. El spune: Voltaire
a afirmat ca Locke a dat Intotdeauna definitii, ca a definit
totul In mod clar; dar, spune de Maistre, ce fel de definitii
sunt cele ale lui Locke? Nimic altceva decat adevaruri,
,2tautologii stupide”, daca as folosi un cuvant modern, si
ridicole. Toata scriitura lui Locke este ceva ridicol, fara stil,
fara geniu, plin de tautologii si de platitudini.
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Astfel caracterizeaza de Maistre ceea ce a devenit
lucrul cel mai important pentru omenirea actuala; anume
ca omenirea modernd vede maretie in platitudine, In
inteligenta comuna, in lipsa de genialitate, in ceea ce se
poate gasi pe strada, dar care se travesteste in filosofie.

De Maistre este cu adevarat un om care priveste
peste tot spre principii spirituale mai profunde, spre
esenta spirituala. Astfel de lucruri pot fi facute inteligibile
oamenilor numai cu foarte mare greutate, caci modul in
care gandeste o personalitate ca cea a lui de Maistre este
de fapt foarte departe de cel al omului actual care este
intru totul obisnuit cu o ratiune avand caracter de umbra.
De Maistre nu vede numai omul individual, ci fiinta
spirituald care actioneaza prin el. Ceea ce a scris Locke
trebuie caracterizat in sensul lui de Maistre, asa cum v-am
comunicat eu acum. Numai ca de Maistre o spune cu o
extraordinara profunzime spirituald, cu genialitate. Dar el,
totodata, mai spune: Daca il observ pe acest Locke ca
persoanad, el este foarte cumsecade; nu poti avea nimic
impotriva sa ca persoana. El corupe omenirea europeana a
Vestului, dar este un om cumsecade, si daca s-ar naste in
zilele noastre si ar trebui sa vada cum aplicd oamenii
aceasta platitudine pe care a recunoscut-o ca atare, dupa
moartea sa, ar deplange cu lacrimi amare faptul ca oamenii
au cazut prada in acest mod prozaismului sau.

Toate acestea le spune de Maistre cu mare forta, cu
putere iluminatoare. In el triieste impulsul de a da o
lovitura mortala situatiei care-i apare ca fiind adversara a
ceea ce este catolicismul roman, si care exista, dupa
parerea sa, mai ales dincolo de Canal. As vrea sa va citesc
un pasaj din «Conversatii de seard la St. Petersburg», in care
vorbeste despre ceea ce, dupa parerea sa, este influenta
nefericita a lui Locke iIn politica: ,Acesti germeni
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infricogatori”, spune el, ,poate nu ar fi ajuns sa se coaca sub
gheata stilului sau; dar animati in noroiul fierbinte al
Parisului, ei au produs monstrul Revolutiei care a inghitit
Europa.” si dupa ce spune astfel de lucruri Impotriva
spiritului care a aparut prin intermediul lui Locke el se
intoarce din nou la persoana acestuia. Este ceva care poate
fi cu greu inteles de oamenii prezentului, care confunda
personalitatea exterioara cu principiul spiritual care se
exprima prin om, considerandu-le ca fiind ceva unitar. De
Maistre face deosebirea intre ceea ce se manifesta ca
spiritualitate propriu-zisa si ceea ce este omul exterior. El
se Intoarce din nou spre personalitatea exterioara a lui
Locke si spune: Este de fapt un barbat care a detinut toate
virtutile posibile, dar le-a avut aproximativ ca acel maestru
al dansului care, dupa Swift [Nota 64], era expert in toate
tainele dansului dar avea un singur defect: schiopita. - In
acest fel detinea si Locke toate virtutile. El il priveste chiar
ca pe o Incarnare a principiului raului - acesta nu este
modul meu de a ma exprima, ci de Maistre insusi foloseste
aceasta expresie -, care vorbeste prin Locke si care
domneste suprasensibil de la inceputul secolului al XV-lea.
Capeti un anumit respect fata de puternica spiritualitate
care trdia in de Maistre. Dar trebuie sa se stie si faptul ca
existd cu adevarat oameni a caror putere este in crestere in
ziua de azi si care sunt in ziua de azi in situatia de a-si
recuceri influenta asupra civilizatiei europene, fiind
inspirati de acea spiritualitate pe care de Maistre a expus-o
la inaltimea suprema.

Acest de Maistre mai avea in el ceva din vechea
intelegere instinctiva a legaturii dintre lume si om. Acest
lucru reiese mai ales din tratatul pe care l-a scris cu privire
la jertfa si la cultul jertfei. In el triia ceva ca o constienti a
faptului ca ceea ce este legat de trupul fizic in legatura cu
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sufletul constientei trebuie sa devina autonom si ca este
incorporat in sange. In fond, de Maistre vedea divinitatea
prezenta in evolutia omenirii numai pana in secolul al IV-
lea d.Ch. El nu voia sa admitd ca Christos actioneaza in
continuare. Inainte de orice, el voia si faci si dispara tot ce
exista Incepand cu secolul al XV-lea; el voia sa se intoarca
in timpurile vechi, si asa a obtinut el reprezentarea despre
Christos, care este ceva de genul lui Iahve, ceva de genul
vechilor zei pagani; asa s-a Intors el pana la cultul lui
Ormuzd. Si din acest punct de vedere vedea el ca divinul
trebuie cdutat numai dincolo de sufletul constientei
omenesti, asadar, si dincolo de sange. Din astfel de
fundamente profunde ale conceptiei sale despre lume
exprima de Maistre faptul ca zeii — asadar zeii despre care
vorbeste el - au anumitd aversiune fata de sange, si ca ei
trebuie impacati prin sange, prin jertfa de sange. Sangele
trebuie sa fie adus spre jertfa.

Acesta este un lucru de care, bineinteles, omul nostru
actual atat de teribil de lucid rade cand i-1 spui. Dar aceasta
conceptie a trecut de la de Maistre la adeptii sai, care
constituie o parte a omenirii ce trebuie luata in serios si
care este In prezent intim legata de tot ceea ce emana de la
Biserica romano-catolica. Nu trebuie sa uitdam ca in de
Maistre avem in fata noastra pe cel mai pur si mai genial
reprezentant a ceea ce a patruns din romanism fin
specificul francez, ajungand in lumea franceza la o
expresie, am putea spune, geniald, dar intr-o forma
popular-geniala. Ceea ce traieste in specificul francez, este
ceea ce a determinat mereu ca pe parcursul intregului
secol al XIX-lea, In tot ceea ce a tradit in politica franceza
clerul sa joace un rol important. Impulsurile abstracte de
libertate, egalitate, fraternitate s-au ciocnit puternic in
Franta cu ceea ce trdia aici drept catolicism roman, si
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trebuie sa resimti de fapt in profunzime ce trdia intr-un om
ca Gambetta [Nota 65], caruia intr-un moment decisiv i-a
scapat profundul suspin: ,Le cléricalisme, voila I'ennemi!”
El simtea acest clericalism care pulsa prin tot ceea ce a fost
arta experimentarii sociale in prima jumatate a secolului al
XIX-lea, care traia in Napoleon al Ill-lea, cu care avea de
luptat si Comuna, dar care a continuat sa existe pana in
vremurile tarzii, care trdia in boulangism in anii optzeci,
care traia in luptele care s-au desfasurat In jurul
personalitatii lui Dreyfus [Nota 66], si care mai traieste si in
ziua de azi. Aici traieste ceea ce se afla intr-o opozitie
interioard, spirituald, primordial-radicala fata de tot ce
exista dincolo de canal si care, in fond, este Incorporat in
ceea ce a mai ramas din diferitele Ordine si loji
francmasonice. Pe de o parte, avem catolicismul roman
initiat, pe de alta parte avem acele curente ale societatilor
secrete pe care le-am caracterizat deja aici dintr-un alt
punct de vedere si care reprezinta curentul ahrimanic.
Exista o imensa deosebire intre felul in care este traita
afirmarea individuala a fiecarui om in parte prin alegerile
pentru parlament in Franta si modul in care este trait acest
proces in Anglia. In Franta, totul pleaci de la o anumiti
teorie, de la anumite ideologii. Dincolo, in Anglia, totul
provine din relatiile practice nemijlocite ale vietii
comerciale si industriale, care intra in coliziune, asa cum
aratam ieri, cu vechile relatii patriarhale, care s-au
configurat in special 1In viata marilor mosieri. Priviti cum se
desfasoara lucrurile in Franta. Pretutindeni avem de-a face
cu ceea ce se numeste lupte spirituale. Oamenii lupta
pentru libertate, egalitate, fraternitate, pentru
desprinderea scolii de Biserica, pentru reprimarea
Bisericii. Dar ea nu poate fi reprimata, pentru ca ea traieste
in fundamentele existentei sufletesti. Dar as spune ca totul
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se desfasoara in planul unei anumite dialectici, a unor
anumite dispute.

Dincolo, in Anglia aceasta se desfasoara ca o problema
de putere. Exista aici un anumit curent care apartine in
special populatiei anglo-americane. Am spus de multe ori ca
pe masura ce se apropia mijlocul secolului al XIX-lea anumiti
oameni isi spuneau: Nu mai merge asa, oamenilor trebuie sa
li se indice ca exista o lume spirituala. Ratiunea cu caracter de
umbra nu este de ajuns. - Dar oamenii nu s-au putut decide
sa prezinte lumii aceasta inclinatie spre lumea spirituala
decat prin ceva care este ,hipermaterialism”, si anume prin
spiritism. lar spiritismul, care are o putere mult mai mare
decat se crede, 1si afla aici punctul de plecare. Spiritismul,
care porneste oarecum de la a cuprinde spiritul in mod
exterior, asa cum se cuprinde materia, ceea ce este
hipermaterialism, este mai materialist decat materialismul
insusi. Locke se exprima In acest hipermaterialism. Iar ceea
ce traieste in planul interior al evolutiei culturale moderne se
exprima in exterior. Este intru totul acelasi fenomen. Avem o
inclinatie spre acel curent spiritual pe care de Maistre il
combate intr-un mod atat de radical in anii patruzeci dincolo
de Canal; anume ca totul trebuie sa fie inteles cu ajutorul
entitatilor materiale. Asa cum Locke aborda ratiunea in
sensul ca, de fapt, lipsea ratiunea de spiritualitatea sa,
intrucat folosea tocmai partea cea mai spiritualda din om
pentru a nega spiritualitatea acestuia, ba chiar indica omului
doar materialitatea, tot astfel in secolul al XIX-lea se indica
spiritul si se dorea prezentarea acestuia prin tot felul de
manifestari materiale. Se voia ca spiritul sa fie facut inteligibil
oamenilor prin materialism. Dar ceea ce traia in initiatii
diferitelor fratii trecea in viata sociala exterioara si in politica.

As dori sa spun ca negustorul de bumbac Cobden si
quakerul Bright, in timp ce luptau pentru desfiintarea
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vamii cerealelor In 1846, ceea ce au si realizat, au fost in
politica agentii exteriori ai acestui curent spiritual interior,
asa cum au fost si cei mai orbi puisori de gaina care au
existat vreodata In politica, Asquith si Grey, in anul 1914.
Desigur, Cobden si Bright nu au fost atat de orbi ca Asquith
si Grey; dar, In fond, este vorba de aceeasi situare in plan
exterior a unui fenomen interior, ca desfiintarea
controlului vamal al cerealelor in 1846, prin care industria
a repurtat victoria Impotriva sistemului patriarhal, numai
ca intr-o etapa nouad; celelalte etape, anterioare, le-am
enumerat ieri. Si vedem, as spune, perindandu-se etapa
dupa etapa. Vedem muncitorii care se organizeaza. Vedem
cum partidul Whigs devine din ce in ce mai mult partidul
industriasilor, in timp ce Tories devine partidul posesorilor
de pamanturi, adica al vechii esente patriarhale. Vedem
insa cum aceasta nu mai poate rezista in fata a ceea ce s-a
impus ca tehnica moderna, ca industrialism modern, astfel
incat s-a facut un salt peste secole, ba chiar peste milenii,
iar situatia spirituala in care s-a aflat Anglia din timpuri
precrestine pana in secolul al XIX-lea s-a contopit pur si
simplu cu ceea ce constituia devenirea timpului nou.

Asistam apoi la extinderea dreptului la vot, vedem
cum partidul Tories apeleaza la ajutorul unui om care cu
putin timp In urma nu ar fi putut fi considerat ca facand
parte dintre ei: Disraeli [Nota 67], lord Beaconsfield, de
origine evreiascd, un outsider. Vedem cum, in sfarsit,
Camera superioarda devine doar o umbra si cum in anul
1914 apare o Anglie cu totul noua. Aparitia acestei noi
Anglii va putea fi apreciata in mod corect abia mai tarziu, in
scrierile istorice ulterioare.

Vedeti dumneavoastra, in felul acesta isi urmeaza
cursul marile procese ale evolutiei in secolul al XIX-lea.
Vedem apoi declansandu-se diferite momente care ne
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indica la ce punct important s-a ajuns in evolutia omenirii.
Dar numai spiritele cele mai luminate pot recunoaste care
sunt cele mai importante momente din evolutia omenirii.
Eu am atras de multe ori atentia asupra unui fenomen care
este important in masura cea mai inalta pentru intelegerea
evolutiei din secolul XIX. Am atras atentia asupra acelui
moment care s-a desfasurat in casa lui Goethe din Weimar,
cand, dupa ce se auzise de revolutia din iulie de la Paris,
Eckermann apare la Goethe, iar acesta ii spune: ,La Paris s-
a fintamplat ceva monstruos, totul este in flacari!”
Bineinteles, Eckermann a crezut ca Goethe se referea la
revolutia din iulie. Insd aceasta il interesa prea putin pe
Goethe. Acesta i spuse: ,Nu asta vreau sa spun, aceasta nu
ma intereseaza; dar la Academia din Paris a izbucnit marea
disputa dintre Cuvier si Geoffroy de Saint-Hilaire [Nota 68]
referitor la problema daca tipurile individuale de animale
sunt independente, sau daca tipurile individuale de
animale trebuie considerate in asa fel Incat ele trec unul in
altul”. - Cuvier sustinea ca am avea de-a face cu tipuri fixe,
care nu pot trece unele in celelalte. - Geoffroy spunea ca
speciile trebuie considerate ca fiind fluide, trecand unele in
altele. Acesta era de fapt, pentru Goethe, evenimentul cel
mai important al timpului sau!

In fapt, asa si era. Goethe simtea, asadar, extraordinar
de adanc, deosebit de viu. Caci ce afirma Geoffroy de Saint-
Hilaire in disputa lui cu Cuvier? - El presimtea ca atunci
cand omul priveste in interiorul sau, el poate insufleti
aceasta ratiune-umbra; ca aceasta ratiune ca o umbra nu
este doar logica, care se preocupa pasiv de lumea
exterioard, ci poate gasi in sine ceva ca un adevar viu.
Goethe presimtea in ceea ce trdia in Geoffroy de Saint-
Hilaire afirmarea ratiunii vii, care, as spune, se ridica la
viatd in evolutia tainicd a omenirii moderne, avandu-si
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punctul culminant la mijlocul secolului XIX. Si Goethe
presimtea pe atunci ceva intr-adevar foarte important.

Cuvier, marele cercetator, afirma ca speciile se
deosebesc intre ele, ca ele trebuie sa fie asezate alaturi, una
langa alta, ca ele nu pot trece una in cealaltd, de exemplu,
tipul pasare in tipul mamifer, s.a.m.d. Geoffroy de Saint-
Hilaire afirma ca o specie poate trece intr-alta.

Ce se Infrunta aici? Adevarul obisnuit si eroarea
superioara? O, nu, nu asa stau lucrurile. Ceea ce afirma
Cuvier poate fi dovedit, cu logica obisnuita abstractd, cu
ajutorul ratiunii-umbra, tot atit de bine cum poate fi
dovedit si ceea ce sustine Geoffroy de Saint-Hilaire. Pe baza
ratiunii obisnuite care domina si In prezent in stiinta
noastra problema nu poate fi solutionatd. Din aceasta
cauza ea a reaparut si vedem cum in 1830 la Paris se
infrunta Geoffroy de Saint-Hilaire si Cuvier, vedem cum,
intr-un alt mod, se infrunta Weismann si altii cu Haeckel
[Nota 69]; pe calea acestei stiinte exterioare, aceste
probleme nu pot fi solutionate. Aici, ceea ce a devenit
ratiune-umbra de la inceputul secolului al XIX-lea, ceea ce
de Maistre dispretuia atat de mult actioneaza pentru
desfiintarea a insasi spiritualitatii.

De Maistre - facand abstractie de personalitatile
papale temporare, trecatoare - considera ca papa de la
Roma are chemarea de a conduce civilizatia moderna.
Punctul final al acestor expuneri ale lui de Maistre a fost
pus in anul 1870, cand a fost facuta cunoscutda dogma
infailibilitatii, cand a fost declarata infailibilitatea papei.
Astfel a fost coboratd, prin cultul invechit al lui Ormuzd,
ceea ce trebuie cautat in Inalturi spirituale, persoana papei
de la Roma. Astfel a devenit materie ceea ce trebuia sa fie
vazut ca fiind spiritualitate; aici, Biserica a fost constituita
ca stat exterior, dupa ce reusise mult timp sa adapteze
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statele exterioare la forma pe care a preluat-o ea insasi,
cand a devenit religie de stat, sub Constantin.

Avem astfel in romanitate, pe de o parte, ceea ce
devine stat modern, prin faptul ca principiul juridic se
impune si Intr-o anumita masura suscitd propria sa
polaritate in Revolutia franceza; pe de alta parte avem
invechitul cult al lui Ormuzd. Apoi, avem ceea ce ia nastere
din viata economica, caci toate masurile ce se iau dincolo
de canal rezulti din viata economici. In de Maistre avem
ultima mare personalitate care vrea sa impregneze
spiritualitatea In forma juridicd de stat, care vrea sa
coboare spiritualitatea in materialitatea terestra. Acesta
este aspectul impotriva caruia stiinta spiritului de
orientare antroposofica trebuie sa ia atitudine. Ea vrea sa
introduca spiritualitatea suprasensibila, vrea sa adauge la
ceea ce exista drept cult prelungit al lui Ormuzd, drept cult
al lui Ahriman, ceea ce aduce echilibrul, ea vrea ca
spiritualul sa preia conducerea Pamantului.

Acest lucru nu poate fi realizat altfel decat dac3,
atunci cand, pe de o parte, pamantescul este imprimat in
forma de stat juridic, pe de alta parte in forma economiei,
pe langa aceasta este ridicata viata spiritului, in asa fel
incat aceasta viata a spiritului sa nu instituie credinta intr-
un Dumnezeu devenit pamantean, ci guvernarea prin
spiritul insusi, care curge Induntrul vietii pamantesti cu
fiecare nou om ce se incorporeaza pe Pamant, viata libera a
spiritului care vrea sa ia In stapanire spiritul care se afla
deasupra pamantescului.

l[arasi trebuie sa se afirme ceea ce s-ar putea numi
pogorarea, revarsarea Spiritului.

in anul 869, la Conciliul ecumenic general, a fost
indbusita aceasta conceptie pentru a nu permite oamenilor
la Inceputul secolului XV sa ajunga la o recunoastere a
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spiritului, care conduce din Cer Pamantul, pentru a-l mai
face posibil pe Maistre in secolul al XIX-lea.

Dar aceasta este situatia, noi sa trebuie, din spiritul
considerat a fi Incorporat pe Pamant, din entitatea christica
ce continua sa traiasca intr-o bisericd pamaéanteand, sa
apelam la entitatea spirituala care, desigur, este legata de
Pamant, dar care trebuie sa fie recunoscuta si vazuta in
spirit. Deoarece insa tot ce trebuie sa fie dobandit de om in
cadrul terestrului, trebuie sa fie obtinut in cadrul ordinii
sociale, aceasta nu se poate intampla in alt fel, nu se poate
intampla decat daca omul singur recunoaste dreptul liber
al spiritului care coboara odata cu fiecare viatd umana
noud, pentru a-si obtine corpul fizic, care nu poate deveni
niciodata suveran intr-o personalitate terestra, ci care
traieste Intr-o entitate supraterestra.

Statuarea dogmei infailibilitatii este o decadere de la
spiritualitate; punctul final a ceea ce s-a vrut prin Conciliul
ecumenic de la 869 a fost atins. Trebuie sa ne intoarcem
inapoi la recunoastere, la credinta, la cunoasterea
spiritului. Aceasta Insa se poate intampla numai daca
ordinea noastra sociala se intretese cu acea structura care
face posibila viata libera a spiritului alaturi de celelalte
lucruri, care sunt pamantesti sub forma de viata statala, de
viata economica.

Asa se plaseaza in mersul civilizatiei ceea ce trebuie
sa Inteleagd omul in ziua de azi. Asa trebuie sa o simtim
inauntrul mersului civilizatiei. Si dacd omul nu o simte
astfel, atunci nu poate ajunge nici la nervul a ceea ce vrea
de fapt sa se exprime in tripartitia organismului social
[Nota 70], ceea ce vrea sa actioneze pentru vindecarea
civilizatiei, care in caz contrar trebuie sa cada in declin in
sensul descris de Spengler.
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CONFERINTA a XIII-a
Dornach, 5 mai 1921

Cea de a patra epoca postatlanteana in care este
inclusa dezvoltarea intelegerii rationale a omenirii a fost
condusa din misteriile grecesti. Ceea ce a stat la baza
acestei culturi a ratiunii sau a afectivitatii a fost daruit mai
intai de misteriile populatiei Asiei de Sud-Vest, ale Europei
sudice. In aceste misterii un mare rol il juca taina
convietuirii omului cu Soarele. Stim din descrierile pe care
le-am facut in Teosofia mea cum in cadrul sufletului
ratiunii sau al afectivitatii omului se aprinde Eul, care
trebuie apoi sa ajungd oarecum la deplina sa forta
interioara prin sufletul constientei. In misura in care Eul
omului trebuia sa ajunga oarecum la trezirea sa In epoca
culturii ratiunii, misteriile acestui timp trebuiau sa fie
preocupate de tainele vietii Soarelui si de legaturile sale cu
ceea ce este Eu uman. Va este cunoscut si din prezentarea
pe care am facut-o In Enigmele filosofiei felul in care
grecul isi percepea in lumea exterioara reprezentdrile,
notiunile, asa cum noi percepem azi culorile, sunetele etc.
Ceea ce trdia in reprezentdri nu era pentru grec ceva
interior, creat in suflet, ci era ceva perceput de el in lucruri.
In aceastd privintd, Goethe avea in sine ceva intru totul
grecesc, ceea ce a dovedit el atunci cand a auzit in celebra
discutie cu Schiller [Nota 71] afirmatia ca reprezentarile
sale, asadar ceva conceptual-ideal, nu ar fi perceptii, ci idei,
el a raspuns ca atunci el isi vede ideile asa cum vede in fata
sa perceptiile exterioare.

Acest mod grecesc de a se comporta fata de
reprezentdrile sale era intru totul legat de o anumita
simtire pe care o aveau grecii cand 1si Indreptau privirea
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spre lumea exterioard. In tot ceea ce 1i intAmpina drept
continut de reprezentare ei vedeau, de fapt, pretutindeni,
creatia Soarelui. Cand Soarele rasarea dimineata ei simteau
si aparitia vietii de reprezentare in spatiu, iar la apusul
Soarelui ei simteau si scufundarea lumii de reprezentare.
Nu poti intelege dezvoltarea popoarelor daca nu iei in
considerare aceasta modificare a vietii sufletesti.

Este ceva, dragii mei prieteni, pe care l-au pierdut
oamenii in viata lor sufleteascda, si anume impreuna-
simtirea spiritualititii intregii ambiante. In prezent, omul
vede sfera solara urcand si el are o simtire doar fata de
ceea ce 1l intampina ca fenomen aerian colorat si luminos.
Acelasi lucru se Intampla si cand vede Soarele disparand in
roseata amurgului. Grecul avea sentimentul ca dimineata
rasare acea lume care-i aduce reprezentarile si ca seara ea
apune, cd seara apare acea lume care-i sustrage lumea
reprezentdrilor. Din aceasta cauza, el se simtea parasit de
reprezentare, in intunericul noptii. Si cand privea spre cer,
pe care noi il vedem albastru, pentru care el avea aceeasi
denumire ca si pentru Intuneric, el simtea ca lumea era
limitata de ceea ce era In afara vietii de reprezentare.
Acolo, dincolo de limita spatiului cosmic, pentru grec
inceta viata de reprezentare asa cum este ea daruita
oamenilor. Dincolo de spatiul cosmic existau pentru el alte
lumi de ganduri, lumile de ganduri ale zeilor. Si el le vedea
in stransa legatura cu ceea ce numea el lumina. Ele i se
revelau ca fiind oarecum concentrate in viata Soarelui, in
timp ce, altminteri, i se sustrageau in departarile
firmamentului intunecat al Universului. Trebuie sa privesti
in aceasta lume de simtire cu totul altfel alcatuita, daca vrei
sa intelegi cum, dupa ce acest mod de a concepe lucrurile,
cu toata vitalitatea sa interioard, a actionat un timp in
evolutia omenirii, omul a simtit, prin reprezentantii sai cei
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mai evoluati, ca nu mai putea percepe viata Soarelui in
spatiul cosmic ca pe ceva ce reflecta spiritualul si ca in
acele prime vremuri - este mai ales cazul celor care se
formasera in spiritul misteriilor grecesti - percepea
Misteriul de pe Golgota ca pe o mantuire, in masura in
care-i crea posibilitatea de a aprinde In sine lumina.
Lumina pe care mai Inainte o percepuse ca fiind ceva divin,
voia el acum s-o vietuiasca prin aceea ca isi asuma
participarea  sufletesc-spirituala la evenimentele
Misteriului de pe Golgota. Nu inveti sa cunosti ceea ce s-a
petrecut de fapt in omenire in decursul mileniilor, daca
privesti asupra acestor evenimente doar cu gandirea
rationala. Trebuie sa ai in vedere transformarea starii
sufletesti, a vietii sufletesti In ansamblul ei. Iar noi, care
traim de la Inceputul secolului al XV-lea in epoca
dezvoltarii sufletului constientei, mai detinem despre acea
spiritualitate a intelegerii care a existat in epoca a patra
postatlanteand numai fiinta de umbra a activitatii ratiunii
noastre interioare. Acest aspect I-am expus aici in ultimele
saptamani. Dar trebuie sa ne ridicam din nou, prin efort, la
0 cunoastere a ceea ce poate sda patrunda aceasta fiinta
rationald cu caracter de umbra cu o conceptie vie despre
Cosmos. Tocmai prin cultura ratiunii-umbra moderne omul
a fost oarecum legat de Pamant. In prezent, el ia de fapt in
considerare, in special daca se lasa contaminat de cultura
stiintifica care se extinde din ce In ce mai mult in jurul sau,
numai ceea ce-i ofera Pamantul. El nu are nicio idee despre
faptul ca prin intreaga sa fiinta el nu apartine numai
Pamantului, ci ca apartine cu intreaga sa fiinta Universului
extraterestru. Acesta este lucrul pe care omul trebuie sa-1
recucereascd, aceasta cunoastere a legaturii sale cu
Universul extraterestru.
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Noi ne formam in prezent notiunile, reprezentarile pur
si simplu prin aceea c3a, plecand de la viata pamanteana,
construim apoi intregul Cosmos in conformitate cu aceasta
viata pamanteanad. Dar ceea ce rezulta ca imagine a lumii nu
reprezinta pentru noi cu mult altceva decat o transpunere a
conditiilor pamantesti la conditiile extraterestre. Si asa s-a
ajuns ca din grandioasele cuceriri ale stiintei moderne a
naturii, cum este analiza spectrala si celelalte, sa apara o
conceptie despre Soare care este modelata in intregime
dupa conditiile terestre. Oamenii isi formeaza reprezentarea
avand la baza felul in care aratd un corp gazos care
lumineaza. Si ei transpun aceasta reprezentare a corpului
gazos luminos la ceea ce ne Intampina drept Soare In
Cosmos. Noi trebuie sa invatam sa folosim din nou baze
spiritual-stiintifice pentru a putea ajunge la o conceptie
despre Soare. Soarele despre care fizicianul crede ca daca ar
merge afarda in Cosmos, i s-ar infatisa ca o sfera gazoasa
luminoasa; acest Soare, desi reflecta spre noi lumina
cosmica, asa cum o primeste in felul sau, este o fiinta intru
totul spirituald, si nu avem de a face cu o fiinta fizica care
pluteste undeva in Univers, ci cu o fiinta intru totul
spirituala. Iar grecul mai percepea inca in mod corect faptul
ca ceea ce radia spre el de la Soare trebuia pus in legatura cu
dezvoltarea Eului sau, In masura in care aceasta dezvoltare
este legatid de lumea de reprezentare a ratiunii. in raza
solarg, grecul vedea ceea ce aprindea in el Eul. Astfel Incat
trebuie spus: Grecul mai avea inca sentimentul spiritualitatii
Cosmosului. El vedea in mod substantial in fiinta Soarelui o
fiinta inrudita cu Eul. Cele de care devine omul constient
atunci cand isi spune siesi ,Eu”, puterea care actioneaza in
el, astfel incat sa-si poata spune siesi Eu, inspre aceea privea
grecul, si el se simtea determinat sa spuna Soarelui la fel ca
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Eului sau, sa aduca Soarelui acelasi sentiment pe care il
aducea Eului sau.

Eul si Soarele se raporteaza unul la altul ca interiorul
si exteriorul. Ceea ce circuld prin Univers drept Soare este
Eul lumii. Ceea ce traieste inauntrul meu este Eul omului.
Mai poti gasi aceasta simtire doar la acei oameni care
participa cu tot sufletul la Intregul tot al naturii. Desi s-a
stins Tn mare masurd, mai exista totusi si In prezent, in om,
acea viata care percepe oarecum renasterea Soarelui
primdvara, care mai poate trai raza Soarelui ca pe ceva
spiritual, si simte cum Eul se umple de viata cand forta
Soarelui lumineaza mai intens Pamantul. Dar as spune ca
este vorba de o ultima simtire care tinde sa se stinga in
omenire, care se va distruge in cadrul acestei culturi
abstracte a ratiunii ce a pus treptat stapanire pe intreaga
viata a civilizatiei noastre. Dar noi trebuie sa ne ridicam
din nou la recunoasterea a ceea ce leagd omenirea de
existenta extraterestra. Si in aceasta privinta as vrea sa
indic astazi unele aspecte.

Aducand laolalta tot ceea ce gasiti raspandit in
diferite locuri ale literaturii noastre antroposofice, vom
putea intelege conexiunea Soarelui cu Eul, si vom putea
recunoaste contrastul foarte important care exista intre
fortele care radiaza de la Soare pe Pamant, si acele forte
care sunt active pentru Pamant in ceea ce noi numim Luna.
Soarele si Luna sunt intr-o anumita privinta cu totul opuse
una fata de cealalta. Ele sunt polare una fata de celalalta.
Daca studiem Soarele cu mijloacele stiintei spiritului,
atunci Soarele radiaza spre noi tot ceea ce ne modeleaza ca
purtatori ai Eului. Noi datoram radiatiei solare ceea ce ne
da de fapt forma umang, ceea ce face din forma umana o
copie a Eului. Tot ceea ce actioneaza in om din afara, ceea
ce-i determina din afara forma, ceea ce 1i determina forma
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inca din perioada embrionard, este actiune solara. Atunci
cand in trupul mamei se formeaza embrionul uman, nu
este prezent numai ceea ce viseaza o stiinta actuala care
vede fortele ce-1 formeaza pe om plecand de la mama
fecundatd, nu, embrionul uman doar salasluieste in corpul
matern. Ceea ce ii dd forma sunt fortele solare. In orice caz,
trebuie sa facem legatura dintre aceste forte solare si
fortele lunare, care actioneaza in sens opus acestora.
Fortele lunare sunt pentru inceput ceea ce actioneaza in
interior, In omul metabolismului. Astfel 1ncat, daca
reprezentam schematic aceasta, putem spune: Fortele
solare modeleaza omul din afara. Cele care modeleaza din
interior metabolismul omului sunt fortele lunare, care
radiaza din centru, care se incuibeaza in el.

Acest lucru nu contrazice faptul ca aceste forte lunare
coactioneaza, de exemplu, la formarea fetei umane, pentru
ca ceea ce radiaza in omul inferior, In omul metabolismului
dinspre centru actioneaza asupra formarii fetei umane
atragand din afara fortele lunare contribuie la formarea
fetei umane, insumandu-se cu fortele solare, dar ele
actioneaza din interiorul omului venind in Intampinarea
fortelor solare. Din aceasta cauza si reproducerea umana
ca organism depinde de fortele lunare care dau forma. Dar
ceea ce se reproduce depinde de fortele solare. Omul este
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inserat cu intreaga sa fiinta intre fortele lunare si fortele
solare.

Insa trebuie si facem deosebire intre aceste forte
lunare din metabolism si fortele care-si au originea chiar in
metabolism. Fortele lunare intervin in metabolism, dar
metabolismul isi are propriile sale forte. Si aceste forte
proprii sunt fortele terestre. Astfel incat putem spune ca
atunci cand in om actioneaza fortele care se afla in
substantele alimentelor sale, asadar - spunem noi - fortele
care se afla in vegetale sau restul alimentelor, aceste forte
actioneaza In el prin ele Insele. Ele actioneaza ca forte
pamantesti. Metabolismul este pentru inceput un rezultat
al fortelor Pamantului; dar in aceste forte ale Pamantului
actioneaza ceea ce constituie forte lunare. Daca omul ar
avea in sine numai metabolismul cu fortele sale, daca,
asadar, substantele din alimente si-ar continua numai
activitatea propriilor lor forte in corpul sau dupa ce au fost
ingerate, atunci omul ar fi un haos care ar fi o suma a
tuturor fortelor posibile. Faptul ca aceste forte actioneaza
mereu pentru a Innoi entitatea umana dinspre inlauntru nu
depinde deloc de Pamant, ci depinde de Luna care i-a fost
data Pamantului. Omul este modelat dinauntru de Lun3,
din afara spre fndauntru omul este modelat de Soare. Si
deoarece razele Soarelui sunt preluate in sistemul capului
uman prin ochi, ele actioneaza si interior; dar actioneaza
totusi din afara spre Tnauntru.

Gasim astfel cum intreaga evolutie a Eului omului
depinde pe de o parte de actiunea Soarelui; ca fara Soare el
nu ar putea fi un Eu traitor ancorat solid pe Pamant, si ca
nu ar exista un neam omenesc, nu ar exista reproducere,
daca Pamantul nu ar avea Luna ca insotitor. Se poate spune
ca Soarele este cel care situeaza omul ferm pe Pamant ca
personalitate, ca individ izolat. Luna este cea care face ca
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oamenii sa existe in toata diversitatea lor, in intreaga
evolutie pe Pamant. Neamul omenesc ca succesiune fizica a
generatiilor este rezultatul fortelor lunare. Omul ca fiinta
separatd, ca individualitate, este rezultat al fortelor solare.
Din aceasta cauzd, daca vrem sa studiem omul si neamul
omenesc, nu trebuie sa analizam exclusiv relatiile terestre.
In zadar cautid geologii si-1 inteleagd pe om cercetind
conditiile de pe Pamant si celelalte forte ale Pamantului.
Omul nu este format pe Pamant. El este format din Cosmos;
este un rezultat al lumii stelare, al Soarelui si al Lunii. Isi au
originea pe Pamant numai acele forte care salasluiesc in
materie si care sunt active in afara omului, continuandu-si
activitatea dupa ce au patruns in om, prin mancare si
bauturd; dar aici ele sunt receptionate de ceea ce este
extraterestru.

Ceea ce se intampla in om nu este deloc un simplu
proces terestru, este in intregime ceva de care se ingrijeste
lumea stelara. Omul trebuie sa faca efortul sa dobandeasca
din nou aceasta cunoastere. Daca vom continua sa
observam omul, putem lua in considerare urmatoarele:
pentru inceput, omul este un trup fizic. Acest trup fizic
preia alimentele exterioare. Acestea 1si desfasoara
propriile lor forte in interiorul sau. Dar trupul fizic este
afectat de trupul astral, iar in trupul astral este activa
actiunea Lunii, asa cum v-am exspus. Si in acest trup astral
lucreaza actiunea Soarelui. Soarele si Luna strabat trupul
astral, conferindu-i forta, iar trupul astral se exteriorizeaza
in modul pe care l-am descris. Trupul eteric se afla la
mijloc, intre trupul fizic si cel astral.

Daca studiem fortele care pleaca de la alimente,
acestea devin pentru inceput active in trupul fizic si sunt
preluate de trupul astral, care are in sine actiunea Soarelui
si a Lunii, asa cum am descris. Dar intre acestea se afla ceea
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ce este activ in trupul eteric si care nu provine de la
Pamant, ci de la ambianta intregului spatiu cosmic. Cand
observam, In comparatie cu omul, Pamantul cu toate
produsele lui, cu acele substante care se prezinta sub
forma de componente solide, fluide, aeriene, vedem ca
acestea sunt preluate de om si prelucrate in interiorul sau
in conformitate cu fortele Soarelui si ale Lunii. Dar in om
mai actioneaza si acele forte care iradiaza asupra lui din
toate partile spatiului cosmic. Fortele care actioneaza in
alimente provin din Pamant. Dar In om iradiaza forte din
toate partile spatiului cosmic; acestea sunt forte eterice.
Aceste forte eterice cuprind si ele alimentele, dar intr-un
mod cu mult mai uniform, si le transforma in asa fel incat
fac din ele ceva apt de viata, ceva in care, in afara a ceea ce
este eteric, mai poate vietui interior lumina si caldura.
Astfel incat putem spune: prin trupul sau fizic, omul este
alocat Pamantului, prin trupul sau eteric Intregii ambiante,
prin trupul sau astral el este In primul rand alocat Lunii si
Soarelui in efectele lor. Dar aceste efecte, care sunt
ccontinute in trupul astral drept actiuni solare si lunare,
sunt modificate la randul lor, modificate in asa fel Incat
existd o enorma deosebire intre acele actiuni care sunt
exercitate asupra omului superior si cele exercitate asupra
omului inferior.

Sa numim astazi ,om superior” ceea ce este strabatut
de curentul sangvin care se indreapta in sus, spre cap;
numim ,,om inferior” ceea ce se afla sub nivelul inimii. Daca
concepem omul in felul acesta, atunci avem in primul rand
partea sa superioard, care cuprinde capul sdu si ceea ce
apartine Intr-o anumita masura organic capului. Acesta
este dependentd, in principal, in formarea sa, de actiunile
Soarelui. Se si formeazid embrionar inainte de toate. In
embrion, influentele Soarelui actioneaza asupra acestui
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organism Intr-un mod cu totul special, dar aceste influente
se continud cind omul este nascut, atunci cand el se afla
fizic in viata dintre nastere si moarte. In regiunea care se
afla deasupra inimii, lucru care ar trebui sa fie descris mai
amanuntit prin circulatia sangelui, este modificat de
Saturn, Jupiter, Marte (vezi tabelul de mai jos).

Saturn are forte pe care le dezvolta in timp ce
inconjoara Soarele - privit prin conceptia copernicana - si
pe care le trimite Pamantului; aceste forte sunt active in
intregul trup astral, mai ales in partea superioara a omului.
Fortele lui Saturn radiaza, patrunzdnd in interiorul
trupului astral. Si In timp ce strabat trupul astral vivifiindu-
I, ele actioneaza asupra acestuia in asa fel incat de ele
depinde intr-un mod covarsitor masura in care acesta
realizeaza o relatie corecta cu trupul fizic al omului. Atunci
cand omul, de exemplu, nu poate dormi corect, cand,
asadar, trupul sau astral nu vrea sa iasa In mod corect din
trupurile fizic si eteric, cand la trezire nu vrea sa patrunda
corect in acestea, daca el nu se integreaza in mod corect in
trupul fizic, aceasta exprima o actiune necorespunzatoare a
fortelor saturniene. Saturn este acel corp cosmic care
stabileste, prin intermediul capului uman, o relatie corecta
a trupului astral cu trupul fizic si cel eteric. Prin aceasta
fortele lui Saturn furnizeaza, pe de alta parte, legatura
trupului astral cu Eul, pentru ca el se afla in relatie cu
actiunea Soarelui. El se afla intr-o asemenea relatie cu
actiunea Soarelui incat spatio-temporal, aceasta se exprima
prin aceea ca Saturn realizeaza ocolul in jurul Soarelui
aproximativ in treizeci de ani.

Aceasta relatie dintre Saturn si Soare se exprima in
om prin aceea ca Eul ajunge intr-o relatie corespunzatoare
cu trupul astral, dar mai ales prin faptul ca acest trup astral
se integreaza in mod corect in Intregul organism uman.
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Putem spune astfel ca Saturn are relatia sa cu Intreaga
parte superioara a trupului astral. Aceasta relatie a fost
pentru oamenii timpurilor mai vechi ceva Intru totul
hotdrator. Incd in epoca egipteano-caldeeans, daci ne
intoarcem cu 3-4 milenii Inaintea Misteriului de pe Golgota,
aflam de la Invatatorii, inteleptii din misterii, ca fiecare om
era evaluat dupa cum era determinata relatia sa cu Saturn
potrivit datei sale de nastere; caci se stia precis, dupa cum
un om era nascut Intr-o anumita constelatie a lui Saturn,
daca el isi putea folosi trupul astral in mod corect sau mai
putin corect in trupul fizic. Cunoasterea unor astfel de
lucruri juca un rol important in timpurile vechi. Progresul
evolutiei omenirii In epoca noastra consta tocmai in faptul
ca odata cu Inceputul secolului al XV-lea am inceput sa ne
eliberam de ceea ce actioneaza in noi.

[ubitii mei prieteni, sa nu Intelegeti gresit lucrurile.
Asta nu Inseamnd ca in prezent Saturn nu actioneaza in
noi. El actioneaza in noi la fel ca In vremurile vechi; numai
ca noi trebuie sa ne eliberam de aceasta. Stiti in ce consta
aceasta eliberare-in-mod-corect de influenta lui Saturn? Ne
eliberam In modul cel mai nociv de actiunea lui Saturn
daca urmam intelectul cu caracter de umbra al epocii
noastre. Atunci chiar lasam fortele lui Saturn sa se
dezlantuie In noi in toate sensurile, producand in noi
tocmai ceea ce se numeste un om nervos. Nervozitatea
omului este cauzata in principal de faptul ca trupul lui
astral nu este introdus cum trebuie in intreaga entitate
fizica. Acesta este la baza nervozitatii epocii noastre. Omul
trebuie sa fie adus la stradania pentru o conceptie
adevarata, stradania spre imaginatiune. Daca omul raméne
la reprezentarea abstracta, el va deveni din ce In ce mai
nervos, pentru ca el se desprinde din activitatea lui Saturn
dar aceasta exista in el, se dezlantuie in el in toate sensurile
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si smulge trupul astral din sistemul sau nervos, ceea ce se
concretizeaza In faptul ca omul devine nervos.
Nervozitatea timpului nostru trebuie recunoscuta ca fiind,
din punct de vedere cosmic, un efect al lui Saturn.

Asa cum Saturn are de-a face cu partea superioara a
intregului trup astral, In masura in care acest trup astral
este legat de Intregul organism prin sistemul nervos,
Jupiter are de-a face in mod preferential cu gandirea
umana (vezi tabelul de mai jos).

Gandirea umana se sprijind si ea pe o activitate
partiala a trupului astral. As spune ca in gandire este activa
o parte mai mica a trupului astral decat cea care ia parte la
ingrijirea intregului organism. Ceea ce actioneaza in trupul
nostru astral si ceea ce potenteaza gandirea noastra este
actiunea lui Jupiter. Actiunea lui Jupiter are de-a face in
mod preferential cu organizarea astrala a creierului
omenesc.

Vedeti dumneavoastra, efectele lui Saturn se extind
de fapt asupra intregii vieti umane, si aceasta Intreaga
viata omeneasca a inceput din primele noastre trei decenii
de viata. De modul In care ne dezvoltam in trupul nostru
astral - atdt timp cat suntem in perioadele noastre de
crestere, si acestea se termina complet abia dupa al
treizecilea an - depinde Intreaga noastra viata si sandtatea
noastra. De aceea are nevoie Saturn de treizeci de ani
pentru a Inconjura Soarele. Acest lucru este intru totul
croit potrivit omului.

Ceea ce se dezvolta in noi ca gandire are de a face cu
primii doisprezece ani de viata. Ceea ce se se roteste acolo
afara in spatiu, nu este fara legatura cu omul.

Asa cum Jupiter are de-a face cu gandirea, Marte are
de-a face cu vorbirea.
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Saturn: partea
superioara a intregului
trup astral

Jupiter: gandirea vy : Tabih
Marte: vorbirea R i 7T

Tabla
11

Marte reliefeaza oarecum o parte si mai mica din
trupul astral, decat cea care intra in consideratie pentru
gandire, din intreaga sa organizare in restul omului. Si
depinde de actiunile lui Marte in noi faptul ca pot fi
desfasurate fortele care se revarsa apoi in vorbire. Timpul
scurt de revolutie a lui Marte este de asemenea hotarator
in aceasta privintd. Omul Invatda sa pronunte primele
cuvinte fintr-un timp care corespunde aproximativ
jumatatii timpului de revolutie a lui Marte.

Dezvoltare ascendenta si descendenta! Vedem ca
aceasta dezvoltare, in masura in care este legata de zona
capului omenesc, este dependenta de fortele lui Saturn, ale
lui Jupiter si ale lui Marte.

Cu aceasta am indicat actiunea planetelor exterioare
in trupul astral omenesc. In timp ce Soarele este legat mai
mult de Eu, aceste trei corpuri cosmice, Saturn, Jupiter si
Marte, sunt legate de dezvoltarea acelor aspecte care au
conexiuni cu trupul astral, vorbirea, gandirea, si de ceea ce
este intregul comportament al sufletului in organismul
uman. Soarele are de-a face cu Eul propriu-zis. Apoi avem
acele planete pe care le si numim interioare; acele planete
sunt mai apropiate de Pamant decat Soarele, ele se gasesc
intre Pamant si Soare, in timp ce celelalte planete, Saturn,
Jupiter, Marte, sunt mai indepartate de Pamant decat de
Soare. Daca cuprindem cu privirea aceste planete
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interioare ajungem de asemenea sa descoperim relatiile
fortelor lor cu omul. Sa-1 consideram mai intai pe Mercur.

Ca si Luna, Mercur isi are punctele sale de aplicare a
fortei mai mult in interiorul omului; numai in ceea ce
priveste fata umana el actioneaza din afard; dar el
actioneaza deja in acea parte a omului care se afla sub
inima. Acolo el actioneaza cu fortele sale, cuprinzand pe
dinduntru organizarea umana si radiind de acolo fortele
sale. Si acolo el lucreaza astfel incat se ingrijeste In mod
special de interventia actiunii trupului astral in intreaga
activitate respiratorie si circulatorie a omului. El este
mijlocitorul intre trupul astral si procesele ritmice din om.
Astfel Incat putem spune: fortele sale fac medierea
astralului cu activitatea ritmica a omului (vezi tabelul de
mai jos). Prin aceasta fortele lui Mercur intervin, similar
fortelor lunare, si in Intregul metabolism al omului - dar
numai in masura in care metabolismul este supus ritmului
- avand o retroactiune asupra activitatii ritmice.

Apoi, mai este Venus. Venus este activd in mod
precumpanitor in trupul eteric al omului, ea activeaza
asadar pornind din Cosmos in trupul eteric omenesc:
Activitatea trupului eteric al omului.

Si apoi avem Luna. Despre ea am vorbit deja. Ea este
in om cea care este polar opusa fortelor solare, si cea care
pornind din interior transfera substantele in domeniul
viului, si prin aceasta este de asemenea in corelatie cu
reproducerea. Luna este asadar, in sensul cel mai exhaustiv
stimulatorul atat al reproducerii interioare cat si a
procesului procreativ de reproducere.

Reflectati acum la faptul ca ceea ce se petrece
propriu-zis In om, va apare In dependenta sa fata de
Cosmosul inconjurator. Omul pe de o parte este legat cu
trupul sau fizic de fortele terestre, pe de alta parte, este
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legat cu trupul sdu eteric de intreaga ambiantd cosmica. In
el se diferentiaza insa lucrurile in acest mod pe care l-am
expus, si prin aceea ca diferentierea pleaca in mod
preferential de la trupul sau astral, in acest trup astral se
incorporeaza fortele lui Saturn, Jupiter, Marte, Mercur,
Venus, Luna.

Saturn: partea superioara a intregului trup astral
Jupiter: gandirea
Marte: vorbirea

Soare: Eul

Mercur: medierea astralului cu activitatea ritmica a omului
Venus: activitatea trupului eteric al omului
Luna: stimulatorul reproducerii

Pe calea ocolita a Eului, Soarele actioneaza atunci in
el. Reflectati la faptul ca prin aceea ca omul este inserat in
Cosmos, este altceva daca omul se afla intr-un loc pe
Pamant si Jupiter straluceste din cer, decat daca omul se
afla Intr-un loc de pe Pamant iar Jupiter este acoperit de
Pamant. Actiunile asupra omului sunt intr-un caz directe,
iar in celalalt caz in asa fel incat este interpus Pamantul.
Aceasta constituie o deosebire importanta. Am spus ca
Jupiter este in relatie cu gandirea. Sa consideram ca acolo
unde organul omenesc fizic al gandirii este In dezvoltarea
sa principald, omul are parte de faptul ca imediat dupa
nastere, chiar de la nasterea sa, Jupiter sa straluceasca
deasupra lui, cu actiunea sa. Omul primeste actiunea
directa a lui Jupiter. Creierul sau este transformat in mod
deosebit in organ al gandirii; el primeste o anumita
predispozitie pentru gandire. Sa admitem acum ca omul
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traieste acesti ani in asa fel incat Jupiter se afla pe partea
cealalta a Pamantului, asadar actiunile lui Jupiter sunt
impiedecate de Pamant: creierul omului va fi mai putin
modelat pentru a fi organ de gandire. Dacd, in schimb,
actioneaza in el Pamantul cu substantele si fortele sale, si
tot ceea ce pleaca de la substantele Pamantului, este, sa
spunem, transformat mai ales prin actiunile lunare, care
sunt intotdeauna acolo intr-un anume mod, atunci omul
devine un visator confuz, o fiinta cu o constienta inabusita;
gandirea se retrage. Intre aceste extreme existi toate
gradele posibile. S3 admitem ca un om are In sine,
provenind din Incarndri anterioare, astfel de forte care-i
predestineaza gandirea ca in viata pamanteana in care
trebuie acum sa paseascd, sa fie perfectionata in mod
deosebit ; el se pregiteste sd coboare pe Pamant. Intrucat
Jupiter 1si are timpul sau anumit de revolutie, el isi alege
timpul in care sa apara el Pamant, timpul cand va fi sa se
nasca, in asa fel Incat Jupiter sa-si trimita spre el razele in
mod direct.

in acest mod, constelatia stelara furnizeaza ceea ce
constituie contextul In care omul accepta sa fie nascut
conform conditiilor vietilor lui pamantesti anterioare.

De ceea ce vi se reveleaza aici omul trebuie, negresit,
sa se elibereze din ce in ce mai mult acum, in epoca
constientei. Dar este vorba ca el sa se elibereze in mod
corect, facand efectiv asa ceva cum am indicat referitor la
efectele lui Saturn: cautand ca de la dezvoltarea pur
intelectual cu caracter de umbra sa ajunga iarasi la o
dezvoltare imagistica, intuitiva. Ceea ce dezvoltam noi din
stiinta spiritului in modul descris in Cum se dobdndesc
cunostinte despre lumile superioare? este totodata o
indrumare pentru ca omul sa devina independent in modul
corect de fortele cosmice care, totusi, actioneaza in el.
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Lasandu-se sa fie ndscut, omul se adapteaza
Pamantului dupa cum este constelatia stelar. Dar el trebuie
sa se inzestreze cu forte care sa-1 faca independent In mod
corect de aceasta constelatie stelara.

Civilizatia noastra trebuie sa ajunga din nou la astfel
de cunostinte despre conexiunea omului cu Cosmosul
extraterestru. Omul trebuie sa se simta din nou asa Incat sa
poati spune: In mine nu activeazi numai fortele ereditare
recunoscute de stiinta actuald. Fata de starea de fapt
adevarata, este o ineptie sa se creada ca in cadrul
organizarii organismului feminin de afla acele forte care
apoi se mostenesc - aceastd ereditate este o reprezentare
mistica Intunecata - in asa fel incat se formeaza o inima, un
ficat etc. Nu ar exista nicio inima in organismul uman daca
Soarele nu ar incorpora-o plecand de la cap, si nu ar exista
un ficat daca acesta nu ar fi incorporat de Venus. Asa stau
lucrurile cu toate organele omului. Ele sunt intru totul
legate de ceea ce este extraterestru. In creierul omului
actioneazi fortele lui Jupiter. In intreaga constitutie a
omului, in masura in care el a integrat In mod sanatos sau
patologic trupul astral In organizarea sa fizica, actioneaza
fortele lui Saturn. Omul invata sa vorbeasca prin aceea ca
in el actioneaza fortele martiene; in vorbire se manifesta
fortele martiene.

Acestea sunt lucruri pe care omenirea trebuie sa le
vada din nou. Omul trebuie sa stie ca fiinta lui nu poate fi
explicatd de o stiinta care nu inglobeaza decat ceea ce tine
de Pamant. Atunci va invata sa cunoasca si legatura omului
cu Pamantul. Caci nici celelalte entitati care traiesc in jurul
omului nu sunt numai fiinte ale Pamantului. Fiinte ale
Pamantului sunt, pentru inceput, doar mineralele. Dar si
mineralele au suferit modificari care au fost dependente la
randul lor de forte ale ambiantei Pamantului. Tot asa, toate
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metalele, In masura in care cristalizeaza, exista aici pentru
ca ele sunt dependente de fortele extraterestre, pentru ca
s-au format pe cand Pamantul Inca nu-si dezvoltase
propriile sale forte, ci in Pamant mai erau active fortele
extraterestre. Fortele terapeutice care se afla in minerale,
mai ales in metale, sunt legate de modul in care s-au format
acestea in cadrul Pamantului, dar prin forte extraterestre.

Daca privim retrospectiv la evolutia postatlanteana,
la felul In care era omul in epoca in care a inflorit vechea
cultura indiana, vedem ca el era o fiinta care se simtea
existand in intregul Univers, un cetdatean al intregului
Univers. El era om in sensul cel mai adevarat al cuvantului,
chiar daca inca nu-si dezvoltase acele forte de care omul
actual este atat de mandru. Dupa aceea, omul a fost mai
mult sau mai putin deturnat de la fortele extraterestre. Dar
mai vedem, in toata epoca de cultura caldeeana, si in
primul timp al culturii grecesti, cum privea omul macar la
Soare. Intr-un anumit sens, el era inci un fel de amfibie
care se bucura cand primea razele Soarelui si nu trebuia sa
mai scormoneasca In bezna Pamantului. Din om devenise
un amfibian. Acum, cand omul crede ca este legat numai de
fortele Pamantului, nu putem spune ca este nici macar o
cartita, este de fapt o rama care percepe, cel mult, ca ceea
ce a fost translocat din Pamant in spatiul cosmic, se
intoarce ca apa de ploaie. Acesta este singurul lucru pe care
omul il mai percepe ca forte extraterestre. Dar acest lucru
il percep si ramele - ati putut vedea acest lucru azi-
dimineatd, cind ati mers pe stradi! In fond, prin
materialismul sau, omul a devenit 1n ziua de azi o rama. El
trebuie sa depaseasca aceasta existenta de rama. O poate
insa face numai daca evolueaza in directia recunoasterii
legaturii sale cu Cosmosul extraterestru.
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Asadar, dragii mei prieteni, trebuie sa ne ,desramam”
din aceasta civilizatie a noastra si sa ajungem la un nou
spiritualism.

CONFERINTA a XIV-a
Dornach, 13 mai 1921

Poate ca tocmai conferintele pe care le-am tinut aici
despre esenta culorilor [Nota 72] si conferinta care a
premers acestor conferinte tinuta in ultima zi de joi v-au
aratat ca se poate ajunge la fiinta umana numai daca ea
este considerata in legatura cu intregul Cosmos. Trebuie sa
ajungem ca atunci cand ne intrebam despre fiinta omului,
sa ne ridicam privirile de la Pamant, inspre ceea ce este in
afara Pamantului. Si timpul nostru cere acest lucru in mod
special. Am vazut cum intelectul uman a capatat din ce in
ce mai mult un caracter de umbrd, cum tocmai prin
evolutia secolului al XIX-lea el nu se mai inradacineaza in
realitate.

Toate acestea ne arata ca omul ar trebui sa se
gandeasca sa primeasca imbolduri in viata sa sufleteasca.
Acest lucru ne va deveni si mai clar azi, cand vom aduce
inca o data in fata sufletelor noastre evenimente cosmice
decisive care au intervenit in evolutia Pamantului, pe care
le-am mai considerat deja, din alte puncte de vedere.

Va mai amintiti, si stiti bine si din lectura Stiintei
oculte, ca unul dintre marile evenimente care au intervenit
in evolutia Pamantului este iesirea Lunii din fiinta
Pamantului. Ceea ce azi ne lumineaza ca Luna din spatiul
cosmic a fost candva legat de Pamant, s-a despartit de
Pamant si-1 inconjoara ca satelit al sau.
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Stim ce transformari profunde din intreaga evolutie
umana sunt legate de aceasta despartire a Lunii de Pamant.
Stiti ca trebuie sa mergem mult in urma, dincolo de
scufundarea Atlantidei, daca vrem sa ajungem la vremea
cand Luna a iesit din starea de existentd a Pamantului.

Astazi vrem sa prezentam doar consecintele pe care
le-a avut pentru om si pentru fiintele din ambianta terestra
a acestuia despartirea Lunii de Pamant. Am vazut c3, de
fapt, mineralele diferit colorate [Nota 73], asadar, corpurile
minerale colorate isi extrag Insusirea de a fi colorate din
aceasta relatie a Lunii cu Pamantul. Astfel am fost adusi in
situatia de a pune aceste evenimente cosmice in legatura
cu abordarea artistica a existentei. Dar de aceasta se mai
leaga multe alte lucruri foarte importante. Omul si-a adus
entitatea din metamorfozele anterioare ale existentei
Pamantului, din fiintele de Saturn, Soare si Luna; in timpul
in care el s-a dezvoltat ca fiinta a lui Saturn, fiinta a
Soarelui si fiintd a Lunii, in jurul sau Inca nu exista un regn
mineral. Regnul mineral, tot ceea ce este mineral, a aparut
abia In epoca Pamant. Si datorita acestui fapt ceea ce
numim materie minerald a patruns in om in timpul epocii
Pamant. Omul nu avea nimic mineral in el In perioadele
Saturn, Soare si Luna. El nu era inca o fiinta nevoita sa-si
petreaca existenta pe Pamant, ci era o fiinta care, prin
constitutia sa, apartinea intregului Cosmos. Inainte de a
avea loc despartirea Lunii de Pamant si fnainte ca materia
minerald sa se dezvolte cu multitudinea ei de culori in
cadrul Pamantului, omul nu era, de fapt, deloc adaptat
conditiilor terestre. Daca 1mi este ingaduita aceasta
exprimare: a fost Intru totul o problema a fiintelor
spirituale care conduceau evolutia Pamantului ceea ce
urma sa se petreaca cu omul; daca omul trebuia sa fie
transpus pe Pamant sau urma sa-si petreaca existenta in
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afara Pamantului. Si putem numi decizie a fiintelor care
dirijau evolutia, faptul de a separa Luna de Pamant, dar
prin aceasta Intregul Pamant si odata cu el omul au suferit
transformari. Deoarece aceasta materia lunara grosiera a
fost eliminatda, omul a ajuns la acea organizare care i-a
permis sa devina fiintd a Pamantului. Asadar, omul a
devenit om al Pamantului prin acest eveniment al iegirii
Lunii din masa comuna si incorporarea regnului mineral in
Pamant. Prin aceasta omul a cdpatat greutatea sa terestra.
El nu ar fi devenit niciodata o fiinta capabila de a fi libera,
daci nu ar fi cipatat greutatea terestra. Inainte de aceasta
el nu era o personalitate in sensul real al cuvantului. El a
devenit o personalitate prin aceea ca fortele care trebuiau
sa-i construiasca trupul s-au reunit laolalta. Si aceasta au
facut-o prin iesirea Lunii si prin Incorporarea regnului
mineral. Omul a devenit astfel o personalitate, si prin
aceasta accesibil libertatii.

Aceasta evolutie a omului pe Pamant dupa
desprinderea Lunii de Pamant s-a desfasurat de la aceasta
iesire a Lunii prin diferite stadii. Atata timp cat nu s-a
petrecut iesirea Lunii din PAmant, omul avea posibilitatea
de a obtine din intregul sdu organism, din fiinta sa
sufletesc-corporald imaginile vechii clarvederi.

Aceasta capacitate de a avea imagini ale vechii
clarvederi nu i-a fost luatda omului prin plecarea Lunii.
Omul vedea lumea 1n imagini, asa cum am descris adeseori.
Daca nu s-ar fi intamplat nimic altceva, el ar trai si in
prezent in aceasta lume de imagini. Numai ca noi stim ca
evolutia a continuat. Omul nu a ramas doar legat de
Pamant. El a avut din nou prilejul unei involutii, si aceasta
evolutie regresiva si-a atins punctul culminant in secolul al
XIX-lea. Eu am caracterizat in repetate randuri aceasta in
ultimele conferinte. Dar deja in vremurile vechi omul, chiar
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daca, in calitate de om metabolic, a dobandit greutate, ca
om-cap s-ar putea spune ca a primit aptitudinea existentei
cosmice. El si-a dezvoltat intelectul. In cadrul acestui
proces, imaginile vechii clarvederi s-au densificat pana in
secolul al IV-lea d.Ch. Abia atunci, si mai ales incepand din
secolul al XV-lea, intelectul uman a capatat tot mai mult un
caracter de umbra. In ciuda faptului ci este ceva pe deplin
spiritual Tn om, acest intelect uman nu mai are nicio
fiintialitate; el are doar ceva care este, in fond, o existenta
de imagine. Atunci cand, In prezent, omul gandeste prin
ratiunea sa, gandurile sale nu mai sunt inradacinate in
realitate. Aceste ganduri se misca intr-o existenta de
umbra. Miscarea gandurilor intr-o existentda de umbra se
accentueaza din ce In ce mai mult. Acest lucru a capatat
intensitate maximai in secolul al XIX-lea. In prezent, omului
ii lipseste in intregime simtul realitatii. El traieste intr-un
element spiritual, dar este materialist. Cu gandurile sale
spirituale, care sunt insa ganduri-umbra, el gandeste
numai existenta materiala.

Asa a intervenit acest al doilea eveniment. Omul a
devenit din nou mai spiritual; dar ceea ce 1i oferea mai
inainte materia drept continuturi spirituale nu-l mai
insufleteste. El a devenit mai spiritual, dar gandeste prin
spiritualul sdu numai aspectele materiale.

Acum, dumneavoastra stiti ca Luna se va uni din nou
candva cu Pamantul. Acest moment in care Luna se va uni
din nou cu Pamantul este impins de astronomii si geologii
cu gandire abstracta peste milenii; insa aceasta este numai
0 amagire, o iluzie. In realitate, momentul nu este chiar atat
de indepartat. Dumneavoastra stiti cd omenirea ca atare
intinereste din ce In ce mai mult. Stiti ca oamenii vor
ajunge ca evolutia lor sufletesc-corporala sa stagneze la un
anumit moment dat. Pe vremea mortii lui Christos, cand a
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avut loc evenimentul de pe Golgota, oamenii erau in
general apti de evolutie sufletesc-corporala pana la treizeci
si trei de ani. In prezent ei au aceastd aptitudine numai
pana la douazeci si sapte de ani. lar In mileniul al patrulea
va veni un timp In care oamenii vor fi apti de evolutie
sufletesc-corporald numai pana la douazeci si unu de ani.
Apoi, va veni un timp, in cel de al saptelea mileniu, in care
oamenii vor fi apti de evolutie prin corporalitatea lor
numai pana la paisprezece ani. Atunci femeile vor inceta de
a mai fi fertile; va aparea un cu totul alt mod de viata
terestra. Va fi timpul in care Luna se va apropia din nou de
Pamant; ea se va reintegra Pamantului.

Vedeti dumneavoastra, iubitii mei prieteni, astfel de
evenimente extraterestre trebuie sa inceapa sa vada omul
in prezent. El nu trebuie doar sa viseze intr-un mod
general, abstract, la ceva divin, ci trebuie sa cuprinda cu
privirea evenimentele legate de evolutia sa. El trebuie sa
stie ca Luna s-a desprins candva de Pamant, dar va reintra
din nou In Pamant. Si asa cum iesirea Lunii a fost un
eveniment decisiv, tot un eveniment decisiv va fi si
reintrarea Lunii. Ca oameni, noi vom popula si atunci
Pamantul, dar nu ne vom mai naste in modul cunoscut
acum, ci vom fi legati de Pamant intr-un mod cu totul
diferit decat prin nastere. Dar pana atunci noi vom fi
evoluat intr-un anumit mod. Si va trebui ca ceea ce se
intampla acum, devenirea intelectului cu caracter de
umbra, sa o legdm de ceea ce va aparea candva ca
eveniment decisiv in evolutia Pamantului: reintrarea cu
tumult a Lunii in materia terestra.

Intelectul capata din ce In ce mai mult caracter de
umbra. Daca acest lucru ar continua, daca omenirea nu s-ar
hotari sa preia in sine ceea ce vine din lumile spirituale,
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omul s-ar pierde tot mai mult in culoarea de umbra a
intelectului sau.

Reflectati la ceea ce contine acest intelect-umbra.
Acest intelect-umbra nu poate Intelege nici fiinta umana. El
intelege mineralele. Este singurul lucru pe care intelectul-
umbra 1l poate intelege pana la un anumit grad. Chiar si
viata plantei 1i ramane o enigma, viata animalelor 1i
ramane de-a dreptul o enigma, iar propria sa viata 1i este
complet opaci. In felul acesta, omul isi construieste imagini
despre lume care, de fapt, sunt doar intrebari care nu au
legdtura cu fiinta propriu-zisa a plantei, animalului si mai
ales a omului. Aceasta forma de imagini ar continua daca
omul nu s-ar hotari sa primeasca ceea ce 1i este transmis de
imaginatiuni, de noile imaginatiuni, prin care i se descrie
existenta universald. In notiunile-umbra ale ratiunii si in
reprezentdrile de umbra ale intelectului trebuie sa fie
preluata iIntelepciunea vie pe care o poate da stiinta
spiritului. Prin aceasta trebuie sa fie vivifiate imaginile-
umbra ale ratiunii. Aceasta vivifiere a imaginilor-umbra ale
ratiunii nu este un eveniment uman, este un eveniment
cosmic. Amintiti-va ce am expus in Stiinta ocultd, ca la un
anumit moment sufletele umane au migrat pe celelalte
planete si au coborat apoi din nou In existenta
pamanteand. Am prezentat in Stiinta ocultd cum au
coborat succesiv pe Pamant oamenii de pe Marte, Jupiter,
etc. S-a petrecut un eveniment important - acest lucru
poate fi descris numai prin faptele care li se confirma din
lumea spirituala - la sfarsitul anilor saptezeci ai secolului
al XIX-lea. In vreme ce in vechea perioadi atlanteeani
oamenii au coborat pe Pamant venind de pe Saturn,
Jupiter, Marte etc, In vreme ce, asadar, aceste fiinte
sufletesti au adoptat existenta terestra, incepe un timp in
care alte fiinte, care nu sunt oameni, dar care sunt
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dependente in evolutia ulterioara a existentei lor de a veni
pe Pamant si de a stabili relatii cu oamenii, au coborat din
alte regiuni extraterestre ale lumii. De la sfarsitul anilor
optzeci ai secolului al XIX-lea vor sa patrunda in existenta
terestra entitati supraterestre. Asa cum oamenii de pe
Vulcan au fost ultimele fiinte care au venit efectiv in
existenta terestrd, tot astfel fiintele de pe Vulcan au
patruns acum efectiv in existenta terestra. Avem deja in
existenta terestra entitati supraterestre. Acestei
imprejurari, faptului ca entitati supraterestre aduc mesaje
in existenta terestra, acestei imprejurari ii datoram faptul
ca putem avea o stiinta a spiritului coerenta.

Dar cum se comporta in general neamul omenesc in
aceasta situatie? Se comporta intr-un mod cosmic-badaran
fata de aceste entitdti care apar treptat, dar care, totusi,
vin, din Cosmos pe Pamant. Nu se sinchiseste de ele, le
ignora. Acest fapt va aduce Pamantul in stari din ce in ce
mai tragice, caci printre noi vor exista in cursul secolelor
viitoare tot mai multe entitati spirituale a caror limba ar
trebui s-o cunoastem. Si aceasta o vom face numai daca
vom intelege ceea ce vine de la ele, continutul stiintei
spiritului. Pe acesta vor ele sa ni-1 dea; ele vor sa se lucreze
in sensul stiintei spiritului, ca stiinta spiritului sa fie
transpusa In modul de actionare sociala a existentei
Pamantului.

Din ultima treime a secolului al XIX-lea avem Iintr-
adevar de-a face cu patrunderea unor fiinte spirituale din
Univers, fiinte spirituale care salasluiesc intre Luna si
Mercur si care putem spune ca navalesc deja cu totul in
existenta pamanteasca si incearca sa prinda radacini aici
prin aceea ca oamenii se umplu de ganduri indreptate spre
entititile spirituale ale Universului. In felul acesta se poate
descrie ce am spus mai inainte, ca ar trebui sa ne vivifiem
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intelectul nostru cu caracter de umbra cu imaginile stiintei
spiritului. Dar, in felul acesta, descrierea este abstracta.
Descriem concret cand spunem: Fiinte spirituale vor sa
coboare in existenta terestra si vor sa fie primite. Zguduiri
dupa zguduiri vor avea loc si in final existenta
pamanteasca se va transforma in haos social, daca aceste
entitati vor cobori iar existenta umanda nu va manifesta
decat opozitie Impotriva coborarii acestor entitati pe
Pamant. Aceste entitati nu vor decat sa fie avangarda a
ceea ce va sa se intample cu existenta terestra cand Luna se
va uni din nou cu Pamantul.

Vedeti dumenavoastra, in prezent, oamenilor poate
sa le apara ca fiind un lucru relativ inofensiv sa duca pana
la capat numai ganduri lipsite de viata, care iau nastere
cand intelegi doar lumea minerala si aspectul mineral din
plante, aspectul mineral din animale, aspectul mineral din
om. As spune ca oamenii sunt incantati de aceste ganduri,
materialistii se simt bine cu ele, caci astazi se gandeste
numai in astfel de ganduri. Dar imaginati-va ca oamenii ar
gandi in continuare tot astfel, ca nu ar avea decat asemenea
ganduri, pana cand in mileniul al optulea existenta lunara
se va uni din nou cu existenta pamanteand. Ce se va
intdampla atunci? Entitatile despre care am vorbit vor
cobori treptat, unele dupa altele, pe Pamant, entitati de pe
Vulcan, supraoameni vulcan, supraoameni venusieni,
supraoameni mercurieni, supraoameni solari etc. se vor
contopi cu existenta pamanteasca. Dar daca oamenii vor
continua sa li se opuna pur si simplu, existenta terestra se
va transforma intr-un haos in decursul viitoarelor milenii.
Oamenii pamanteni vor putea sa-si dezvolte intelectul in
continuare in mod automat; acesta se poate dezvolta si in
cadrul barbariei, dar natura umana deplind nu va fi
implicata in acest intelect, iar oamenii nu vor avea relatii
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cu entitdtile care vor sa se apropie de ei In existenta
terestra. Si toate aceste entitati care sunt gandite incorect
de om, care sunt gandite incorect de om datorita faptului
ca intelectul lor, care are caracter de umbra, nu gandeste
decat aspectul mineral, as spune, ceea ce este grosolan
material in regnurile mineral, vegetal si animal, si chiar si
in regnul uman, aceste ganduri ale omului care nu au
realitate, vor primi dintr-o data realitate cand Luna se va
uni din nou cu Pamantul. Si vor tasni, lastarind din Pamant,
un soi Infiorator de entitati cu caractere ce le plaseaza intre
regnul mineral si cel vegetal, fiinte automate dotate cu o
ratiune hiperabundenta, cu o ratiune patrunzatoare. Prin
aceasta miscare, care va prinde radacini, Pamantul va fi
acoperit, ca de o plasa, de un tesut din padianjeni infioratori,
de o imensa intelepciune, care insa nu vor ajunge In
organizarea lor nici macar pana la existenta vegetala,
padianjeni Inspaimantatori care se vor intretese intre ei,
care vor imita in miscarile lor exterioare tot ceea ce au
gandit oamenii cu intelectul lor avand caracter de umbrsg,
care nu s-a lasat impulsionat de ceea ce trebuie sa vina
printr-o noua imaginatiune si In general prin stiinta
spiritului. Tot ce concep oamenii cu asemenea ganduri,
care sunt ireale, devine fiintial. Asa cum este acoperit de un
strat de aer, cum se acopera uneori cu un roi de lacuste,
Pamantul va fi acoperit cu infioratori paianjeni mineral-
vegetali, care vor fi foarte rationali dar se vor intretese in
mod Ingrozitor de malign intre ei. lar omul, ITn masura in
care nu si-a vivifiat notiunile sale intelectuale cu caracter
de umbrg, in loc sa-si uneasca fiinta cu entitatile care vor
sa coboare pe Pamant inca din ultima treime a secolului al
XIX-lea, va trebui sa traiasca alaturi de aceste formatiuni
de paianjeni mineral-vegetale infricosatoare. El Insusi va
trai impreuna cu aceste fapturi-pdianjeni si va trebui sa-si
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afle continuarea progresului In existenta cosmica in acea
evolutie care preia aceste fapturi-padianjen.

Vedeti dumneavoastra, aceasta se afla intru totul in
realitatea evolutiei omenirii Pamantului, si este ceea ce
este perfect cunoscut de un mare numar de oameni care
retin omenirea de la preluarea cunostintelor de stiinta a
spiritului. Caci exista si astfel de oameni care sunt aliati
intru totul constienti ai Impdienjenirii existentei omenirii
terestre. In ziua de azi, nu mai trebuie si te lasi speriat de
astfel de descrieri, caci descrierile de acest gen se afla
dincolo de ceea ce spun inca in prezent multi oameni care
au o anumita constienta despre aceste lucruri, care au
traditii vechi si care ar vrea sa acopere aceste vechi traditii
cu un val de tainda. Evolutia noastra ca omenire a
Pamantului nu poate fi acoperita de un val al tainei; oricat
ar fi de mare rezistenta partii adverse, lucrurile trebuie sa
fie spuse cdci, asa cum afirm mereu, exista un motiv foarte
serios pentru acceptarea sau refuzul cunostintelor de
stiinta a spiritului. Aici nu avem de-a face cu ceva din care
ar reiesi decizii care ar putea fi determinate doar de o
anumita simpatie sau antipatie; aici avem de-a face cu ceva
care patrunde in intreaga structura a Cosmosului; avem de
a face cu faptul ca omenirea trebuie sa se hotarasca in
prezent daca vrea sa se familiarizeze cu ceea ce aduc
spiritele bune din Univers sau daca vrea sa-si caute
existenta ei cosmica viitoare In paienjenisul propriilor
ganduri-umbr4g, In starea de a fi Incalcit. in prezent, nu este
suficient sa prezinti in formule abstracte necesitatea
cunostintelor de stiinta a spiritului, ci este necesar sa
aratam cum devin gandurile realitati. E ceea ce este atit de
inspdimantator la toti teosofii abstracti care aduc in fata
oamenilor abstractiuni de genul: gandurile devin ulterior
realitati, dar carora nu le trece prin cap sa prezinte
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intreaga dimensiune concreta a problemei. Aceasta
dimensiune concreta consta in aceea cda gandurile
intelectuale cu caracter de umbra produse de oameni, in
prezent In interior, vor acoperi candva Pamantul ca o
panza de pdianjen si ca oamenii vor fi prinsi in acest
pdienjenis, daca nu vor sa se ridice deasupra acestor
ganduri-umbra.

[ar calea Tnaltarii, dragi prieteni, este deja trasata.
Trebuie sa luam aceste lucruri In serios, cu toata
seriozitatea si profunzimea, ca si gandul cu care mi-am
incheiat duminica trecuta conferintele despre culori, cand
am spus ca este necesara scoaterea cunoasterii culorii din
fizica abstractd; ca aceasta cunoastere trebuie sa fie
ridicatd Intr-un domeniu in care conlucreaza efectiv
fantezia, simtirea artistului care intelege fiinta culorii, si un
mod caracteristic stiintei spiritului de a privi lumea. Am
vazut cum poate fi inteleasa esenta culorilor si fiinta
culorilor, cum poate fi inaltat ceea ce fizica prabuseste in
domeniul ahrimanicului, cu desenele ei infioratoare, cum
aspectul artistic poate fi inaltat, astfel Tncat sa poata fi
intemeiata efectiv o invatatura despre culori, care este,
desigur, foarte departatda de obiceiurile de gandire ale
stiintei actuale, dar care poate fi intru totul o baza pentru
creatia artistica, atunci cand omul se patrunde de ea. Astfel
de ganduri trebuie luate intru totul in serios.

Si un alt gand trebuie sa fie luat in serios. Ce traim noi
in prezent in lumea civilizata? Tinerii sunt trimisi in clinici
si in facultatile noastre de stiinte naturale; lor li se explica
acolo cum este alcatuit sistemul osos uman si insusi omul
in organizarea sa, prin disecarea de cadavre. Ei invata sa
construiasca organismul uman in mod logic, cu ajutorul
gandurilor abstracte.
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Dar, iubitii mai prieteni, in felul acesta nu poti sa
cunosti omul, in felul acesta inveti sa cunosti numai partea
minerald din om. Prin aceasta stiinta cunosti din om numai
ceea ce este important de la iesirea Lunii pana la
reintoarcerea acesteia in materia Pamantului si ceea ce se
transforma fin fiinte-pdianjeni din gandurile-pdianjeni
actuale. Trebuie sa fie pregatita o cunoastere care sa
inteleaga altfel omul, si aceasta poate fi pregatita numai
daca se ridica stiinta la nivel de conceptie artistica, daca
omul recunoaste ca stiinta, asa cum este inteleasa ea in
prezent, poate ajunge doar pana la un punct: pana la partea
minerald din regnul mineral, din regnul vegetal, din regnul
animal, din regnul uman. Dar stiinta trebuie sa se
transforme In arta deja in regnul vegetal, si Inca si mai mult
in regnul animal. A vrea sa Intelegi o forma animala asa
cum fac anatomistii si fiziologii este pura nerozie! Si atata
vreme cat oamenii nu admit aceasta, nu vor putea
transforma ratiunea-umbra in intelegere vie, prin spirit, a
lumii. Ceea ce este prezentat tinerilor nostri cand ajung in
universitati intr-o forma atat de fara sperante de abstracta
trebuie sa se metamorfozeze in intelegere artistica. Caci
natura care ne Inconjoara creeaza in mod artistic. Si pana
nu se intelege ca ceea ce ne Inconjoara in natura din toate
partile este o creatie artistica si poate fi cunoscut numai cu
ajutorul unor notiuni artistice nu poate patrunde nicio
vindecare 1n  conceptia noastra despre lume.
Reprezentarea odadilor de tortura din castelele Evului
Mediu In care oamenii erau introdusi in ,fecioara de fier” si
strapunsi cu lancea aminteste de un procedeu perceptibil
fizic, dar se aseamana cu ceea ce se realizeaza cand se
preda tinerilor nostri anatomia si fiziologia In ideea ca ei ar
pricepe in felul acesta ceva despre fiinta omului. Nu, ei nu
pot intelege ceva care li s-a impus printr-un element de
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tortura spiritual-sufleteasca; ei inteleg omul sfasiat, omul
mineralizat, acel aspect din om care va fi candva intretesut
in Invelisul de paianjeni al Pamantului.

Oare nu este tragic ca puterea civilizatiei se afla in
mainile celor care considera ca fiind o nerozie ceea ce este
legat In modul cel mai interior, cel mai intim cu vindecarea
evolutiei omenirii, cu Intreaga misiune a evolutiei omenirii
in lume?! Este tragic, si aceasta tragedie trebuie avuta in
vedere. Caci numai daca aducem aceasta tragedie intr-un
mod In Intregime intuitiv In fata privirii sufletesti vom
putea lua o decizie in favoarea gasirii posibilitatii de a lasa
sa patrunda in intelectul devenit umbra lumea spiritului
care vine din supraterestru, astfel Incat acest intelect-
umbra sa fie apt pentru lumea in care trebuie sa patrunda.
Acest intelect-umbra nu trebuie sa fie Impins inapoi in
subvegetal, in impanzirea pdienjeneasca care se intinde
peste Pamant, ci omul trebuie sa se fi inaltat atunci cand
femeile nu vor mai fi fertile, cand va fi inceput mileniul al
optulea, cand Luna se va reuni cu Pamantul. Trebuie sa
ramana in urma ceea ce este pamantesc, cele pe care omul
trebuie sa le dirijeze doar din afara, pe care s-a sprijinit
temporar, tot ce omul nu poate sa ia cu sine In existenta
cosmicd. Omul trebuie sa se pregateasca pentru a nu trebui
sa devina una cu ceea ce trebuie sa se dezvolte candva pe
aceasta cale pe suprafata Pamantului. Caci asa cum a intrat
el din existenta prepamanteana in aceasta existenta
pamanteand, asa cum a aparut odata cu desprinderea Lunii
nasterea fizica, nasterea omului prin femeie, va veni
vremea cand omul nu va mai fi nascut de femeie, caci
acesta este numai un episod trecator in intreaga evolutie
cosmica; este acel episod care trebuia sa-i aduca omului
sentimentul libertatii, constienta libertatii, care trebuie sa-i
aduca desavarsirea individualitatii si a personalitatii, un
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episod care nu trebuie sa fie dispretuit, care a fost necesar
in Intreaga evolutie a Cosmosului, dar care nu poate fi
permanentizat. lar omului nu-i este ingaduit sa se
daruiasca comoditatii de a privi numai spre o Divinitate
abstracta, ci trebuie sa vada In concret ceea ce se leaga de
evolutia sa. El poate ajunge la o adevarata vivifiere
interioara a intregii sale fiinte spiritual-sufletesti numai
daca intelege aceasta mare perioada de timp, dar in
modelarea evolutiv-concreta pe care el o traverseaza in
vietile sale terestre succesive. Aceasta ne-o spune in
prezent adevarata stiinta a spiritului. Lucrurile se ciocnesc
intre ele. Exista In prezent amenintarea ca vointa sa fie
expulzata din spiritualitate si sa se uneasca cu reteaua de
pdianjeni a Pamantului; aceasta vointa traieste In mod
constient in anumiti oamenii pentru ca acestia cred ca o
scot la capat daca se educa numai pe sine spiritual,
lasandu-i pe ceilalti in nestiinti. Insd cei mai multi sunt
nestiutori, si, in fond, nu presimt spre ce destine
pamantesti infricosatoare se indreapta prin aceea ca se
leaga de ceea ce o stiinta mai veche a spiritului numea cele
saisprezece cdi ale coruptiei omenesti. Caci, iubitii mei
prieteni, asa cum exista cai variate de a aborda cu ratiunea-
umbra ceea ce poate veni ca mesaj din lumea spiritualg,
exista, fireste, diverse variante, diverse posibilitati ale
ratiunii-umbra de a se lega prin aceasta activitate de
intelegere rationald de fiinta-crusta de pdianjen care va
acoperi In viitor Pamantul. Atunci ratiunea va actiona in
mod obiectiv in diferitele membre ale acestei fapturi
animalice de forma paianjenilor, care se vor intretese intre
ele, se vor incoldci unele de altele, si care In aceasta
cuprindere reciproca asemanatoare caduceului lui Mercur
vor produce formele cele mai minunate, cele mai
inteligente, cele mai spirituale - spirituale in sensul actual
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al cuvantului. Dar prin faptul ca omul ajunge din nou sa
poatad intelege din interior aspectul, elementul artistic, el va
putea aduce o intelegere fata de ceea ce este supramineral,
fata de ceea ce se manifesta In modelarea plantei.

Priviti cat de simptomatic apare in mersul omenirii
faptul ca Goethe este cel care a gasit invatatura despre
metamorfoza, el care avea predispozitii pentru arta. Toti
pedantii care se aflau in jurul lui au considerat acest lucru
un diletantism, iar unii privesc si azi acest lucru ca pe un
diletantism. In Goethe s-a reunit insd conceptia artisticd a
lumii, mai ales simtul clar, cu acea conceptie care vede
insasi natura ca fiind ceva artistic. El nu a ajuns inca atat de
departe incat sa poata vedea specificul animal dincolo de
formarea vertebrelor, a oaselor craniene. Acea minunata
remodelare a unei existente anterioare a omului, aceasta
minunatd transformare artistica a oaselor lungi in oase
sferice este, atunci cand este cu adevarat inteles, ceea ce
confera o patrundere interioara reald a deosebirii dintre
restul intregii forme umane si cap. Trebuie sa dispui de
aceastda intelegere daca vrei sa articulezi plastic capul
uman la restul organismului uman.

Aceasta, ca artd, este totodata adevarata stiinta, caci
stiinta care nu se nalta pana la aceasta arta este inselatoare,
este o stiintd care-l impinge pe om In nenorocire cosmica.
Vedem astfel in fapt cum, pe de o parte, o adevarata stiinta a
spiritului trimite spre o intelegere artistica. Ea trdia, as dori
sa spun, ca un fel de imn, in sufletul lui Goethe, atunci cand in
1780 el a scris imnul in proza «Natura»: ,Natura, suntem
inconjurati si Imbratisati de ea...” Totul realizeaza o asemenea
tesatura de idei Incat ai vrea sa spui ca este ca dezvoltarea
unui dor de a prelua fiinte spirituale din intregul Univers.
Continuarea gandurilor care vietuiesc In acest imn in proza
«Natura» al lui Goethe, continuarea acestor ganduri ar
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furniza un sanctuar pentru acele entitati care vor sa coboare
din Cosmosul extraterestru. insi ceea ce s-a constituit in
decursul secolului al XIX-lea, acele infioratoare notiuni de
tortura ale fiziologiei umane, ale biologiei, ale sistemelor
vegetale, s.am.d., care nu au nimic de-a face cu adevarata
esentd vegetald, la care ne-am putut referi in discutiile
noastre despre culori, toate aceste notiuni neartistice nu pot
furniza o cunoastere, nu pot ajunge la om. Din aceasta cauza,
ceea ce este considerat astazi stiinta este In esenta un produs
ahrimanic, ceva care duce omul la corupere pamanteasca,
care nu-l lasa sa ajunga in acea sfera care 1i este adusa in
intdmpinare cu incepere din ultima treime a secolului al XIX-
lea de catre entitati extraterestre.

A cultiva stiinta spiritului, iubitii mei prieteni, nu este
ceva abstract, a cultiva stiinta spiritului Tnseamna totodata
a deschide porti pentru influentele extraterestre care vor
sa ajunga pe Pamant incepand cu ultima treime a secolului
al XIX-lea. A cultiva stiinta spiritului este un eveniment
cosmic real; numai ca trebuie sa devenim constienti de
acest fapt.

Putem astfel spune: Noi cuprindem cu privirea timpul
dintre desprinderea Lunii si revenirea acesteia pe Pamant.
Luna, care ne reflecta lumina Soarelui, are asadar, de fapt, o
legatura profunda cu existenta noastra. Ea s-a despartit de
Pamant pentru ca omul sa poata deveni liber. Dar omul
trebuie sa foloseasca acest timp pentru a nu furniza Lunii
materialul care sa se poatd lega cu existenta lunara in
cadrul Pamantului, cand Luna se va reintoarce in acel nou
regn despre care v-am spus cate ceva Intr-o forma
intuitiva.

Putem spune ca in prezent in om apare un fel de
presimtire a ceea ce va fi atunci. Nu stiu cu ce simt au citit
oamenii ceea ce descrie Nietzsche 1n al sau «Zarathustra»,
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in capitolul despre cel mai urat om din ,Valea mortii” [Nota
74]. Este o descriere tragica, coplesitoare. Nietzsche nu a
avut, desigur, nicio intuitie a acelei Vai a mortii In care va fi
preschimbata existenta pamanteana atunci cand acel
paienjenis despre care am vorbit va acoperi Pamantul. Dar
cand a luat nastere in Nietzsche fantezia privitoare la Valea
mortii, in el traia, in subconstient, ceva din aceasta imagine
a viitorului si el 1-a transpus acolo pe cel mai urat om. Este
ca un fel de presimtire cu privire la modul in care, daca vor
continua sa-si cultive numai gandurile-umbra, vor fi
preluati oamenii drept formatiunile cele mai urate in
existenta lunara ce va cobori pe Pamant, pentru a cadea in
reteaua de paianjeni cu care se vor unifica.

La ce ar servi sa tainuim aceste lucruri; asa cum o
doresc multi? Ar insemna sa aruncam oamenilor praf in
ochi. O mare parte din ceea ce se raspandeste In prezent cu
pretentia de spiritualitate nu Inseamna in fond altceva
decat aruncare de praf in ochii oamenilor. Intalnesti uneori
oameni care realizeaza ce inseamnd sa li se arunce
oamenilor praf in ochi, pentru ca nici un eveniment istoric
sa nu fie conceput asa cum este in realitate. Cati oameni
stiu ca In zilele noastre se petrec evenimente de o
importanta fundamentala? Am mai atras atentia asupra
acestor lucruri. Cati oameni vor sa patrunda astfel de
lucruri? Oamenii ar vrea sa inchida ochii in fata acestor
lucruri, ar vrea sa spuna: Lucrurile incd nu au aceasta
importanta. Dar semnele sunt prezente si ele ar trebui sa
fie intelese de oameni.

Este ceea ce am vrut sa adaug, dragii mei prieteni, la
consideratiile mele asupra culorilor si despre legatura
omului cu Cosmosul extraterestru. Vom continua si in
viitor cu astfel de consideratii.
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CONFERINTA a XV-a
Dornach, 2 iunie 1921

Sdaptamanile trecute am vorbit in repetate randuri
despre marea schimbare care a avut loc In civilizatia
occidentala in rastimpul celui de al IV-lea secol d.Ch. Cand
se discuta o astfel de problema trebuie mereu atrasa
atentia asupra unui aspect care a fost si aici obiect al
observatiilor, dar care este necesar sa fie readus in atentie;
ma refer la metamorfozele, care sufleteste se deosebesc
mult Intre ele, ale evolutiei omenirii. Cand se vorbeste
despre un astfel de eveniment important din evolutia
omenirii ca acela care a avut loc In cel de al IV-lea secol
d.Ch. trebuie sda se ia in considerare faptul ca viata
sufleteasci a oamenilor s-a modificat, ficind un salt. In
prezent, lipseste o asemenea abordare. In prezent, se
considera ca neamul omenesc a parcurs o istorie care este
urmarita retrospectiv, sa spunem, pana in secolele III-1V,
dupa cele mai recente documente; dupa aceea nu mai
urmeaza nimic pana cand se ajunge la stari animalic-
omenesti. Dar pentru perioada dezvoltarii istorice se crede
ca oamenii au gandit si simtit in esentd intotdeauna ca in
prezent, si cel mult ca ei au evoluat de la o treapta infantila
a vietii stiintifice pana la ceea ce in prezent consideram a fi
cunoasterea lumii adusa la un stadiu atat de avansat. Un
studiu Intrucatva fara prejudecati al vietii umane afirma
contrariul, si a trebuit sa va descriu schimbarea puternica a
vietii sufletesti din secolul al IV-lea, urmata de cea care a
avut loc la inceputul secolului al XV-lea si de intorsatura
care s-a desfasurat in viata sufleteascd omeneasca in
secolul al XIX-lea.
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Astazi am vrea sa consideram, as spune, un fel de
detaliu al acestei evolutii. Doresc mai intai sa evoc o
personalitate a cdrei prezentare ne arata cat de altfel
gandeau oamenii intr-un timp nu prea indepartat, fata de
modul in care gandesc in ziua de azi. Aceasta personalitate,
pe care am amintit-o si in conferinte anterioare, este John
Scotus Erigena, care a trdit la curtea regelui francez Carol
cel Plesuv in secolul al IX-lea d.Ch. John Scotus Erigena,
care-si avea patria dincolo de canal, fiind nascut
aproximativ in anul 815 si vietuind pana tarziu in a doua
jumatate a secolului al [X-lea, este o personalitate care
reprezintd modul de gandire crestina a secolului al 1X-lea,
dar acel mod de gandire care se mai afla inca sub ecourile
primelor secole crestine. John Scotus Erigena a fost in mod
evident Intru totul staruitor In a aprofunda ceea ce a fost
formatia obisnuiti de savant si teolog a timpurilor sale. In
timpul sau, acestea doud, formatia de savant si aceea de
teolog, coincideau. Aceasta dubla formare putea fi insusita
cel mai bine dincolo de canal, in institutiile irlandeze, unde
crestinismul se cultiva intr-un mod esoteric. Regii francilor
intelegeau sa atraga la curtea lor astfel de personalitati, iar
ceea ce a Impanzit apoi Franta drept formatie crestina a
fost dus si mai departe, spre rasarit, in vestul Germaniei,
care a fost realmente influentat de acele personalitati
atrase de regii Frantei dincoace de canal. John Scotus
Erigena a aprofundat insa si tot ceea ce a constituit
invatatura Parintilor Bisericii grecesti si acele scrieri care
aduc o anumita problematici in cadrul civilizatiei
occidentale, cum sunt cele ale lui Dionisie Areopagitul.
Acest Dionisie Areopagitul este considerat de unii a fi fost
discipolul lui Pavel. Scrierile insa apar abia in secolul al VI-
lea, din care cauza unii vorbesc despre scrieri
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pseudodionisiece, care ar fi fost redactate abia in secolul al
VlI-lea si atribuite apoi discipolului lui Pavel.

Cine vorbeste astfel nu cunoaste modul in care s-au
propagat cunostintele spirituale in aceste vechi secole.
Intr-o scoald cum era cea in care propoviduia Pavel la
Atena, cunostintele erau predate oral, se transmiteau apoi
de la o generatie la alta, si ele au fost fixate prin scris abia
cu mult mai tarziu. Ceea ce a fost fixat prin scris mai tarziu
nu poate fi considerat din aceasta cauza in mod obligatoriu
neveritabil. lar In acele timpuri vechi nu se acorda unei
personalitati valoarea pe care o acordam in ziua de azi. Si
ne vom putea referi chiar azi la o imprejurare pe care o
vom discuta in legdtura cu John Scotus Erigena care va va
ardta de ce era asa, ca se acorda putina valoare
personalitatilor acelui timp.

Un lucru este indubitabil: Tnvataturilor consemnate
sub numele lui Dionisie Areopagitul li se atribuia in secolul
al VI-lea al consemnarii lor, o mare valoare. Ele erau
considerate a fi consemnarea in scris a ceea ce se pastrase
din primul timp al crestinismului, si care trebuia in mod
deosebit si fie consemnat in acest timp. In aceasti fapta ca
atare trebuie vizut ceva deosebit. In vremurile de
dinaintea secolului al IV-lea d.Ch. se avea mai multa
incredere In transmiterea orala de la o generatie la alta a
invataturilor decat ulterior, lumea nu era atat de avida de
asternerea lor in scris. Dar s-a vazut ca a venit timpul in
care a devenit tot mai mult necesar ca lucrurile care mai
inainte fusesera transmise cu usurinta pe cale orala sa fie
consemnate in scris. Cdci ceea ce este consemnat in
scrierile lui Dionisie era realmente ceva subtil. Iar ceea ce a
putut studia John Scotus in aceste lucrari a fost precis in
masura sa faca o impresie extraordinar de profunda asupra
lui Erigena. Caci modul de gandire al lui Dionisie era
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aproximativ urmatorul: cu notiunile pe care ni le formam
noi oamenii, cu conceptele pe care le putem dobandi,
putem cuprinde cu privirea lumea fizic-sensibila. Apoi, cu
ratiunea noastra putem trage concluziile noastre din
evenimentele si entitatile acestei lumi fizic-sensibile.
Evoluam ridicAndu-ne oarecum la un continut rational care
nu mai este fizic perceptibil, care este trait in reprezentari,
in notiuni, si, dupa ce ne-am format din realitatea si fiintele
sensibile conceptele, reprezentdrile noastre, primim
impulsul de a ne Tnalta cu aceste reprezentari la planul
suprasensibil, la spiritual, 1a divin.

Dar Dionisie nu procedeaza in sensul de a spune ca
noi Invatam din lucrurile sensibile cutare sau cutare lucru,
ca ratiunea noastra isi formeaza reprezentarile si apoi sa
conchida in privinta Divinitatii, a unei lumi spirituale; - nu,
el nu spune asa, ci el spune: reprezentdrile pe care le
obtinem din lucrurile sensibile sunt toate nepotrivite
pentru a exprima Divinitatea. Oricat ar fi de subtile
reprezentarile pe care ni le facem plecand de la aspectele
sensibile, noi nu putem exprima cu ajutorul acestor
reprezentdri entitatea Divinului. Din aceasta cauza trebuie
sa ne refugiem de la reprezentdrile pozitive la cele
negative. Cand vorbim, de exemplu, despre un semen de-al
nostru, vorbim despre personalitate. Cand evocam
Divinitatea, potrivit acestei conceptii a lui Dionisie, nu
trebuie sa vorbim despre personalitate, deoarece
reprezentarea personalitdtii este mult prea nelnsemnats,
prea umila pentru a desemna Divinitatea. Ar trebui sa
vorbim mai degraba despre supra-personalitate. Cand
vorbim despre Divinitate nici nu ar trebui sa vorbim de
fiintare. Noi spunem: Un om este, un animal este, o planta
este. Lui Dumnezeu nu putem sa-i atribuim o fiintare in
acelasi sens in care o atribuim unui om, unui animal, unei
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plante, ci trebuie sa-i atribuim o supra-fiintare. Si asa ar
trebui sa fincercam, spune Dionisie, sd ne avantam,
inaltandu-ne de la lumea sensibila spre anumite
reprezentdri, dar apoi ar trebui sa rasturnam intr-o
oarecare masura aceste reprezentari, sa le facem sa treaca
in negativ. Trebuie sa ne ridicam oarecum din lumea
sensibila la teologia pozitiva, dar apoi sa o rasturnam si sa
fundamentam teologia negativa, care de fapt este atat de
inalt3, atat de patrunsa de Dumnezeu si de gandirea divina,
incat se exprima numai In predicate negative, In negarea a
ceea ce ne putem reprezenta despre lumea sensibila.

Asa credea Dionisie Areopagitul ca se poate patrunde
dincolo, In lumea diving, parasind tot ceea ce se poate avea
in ratiune si trecand intr-o lume situata dincolo de ratiune.

Vedeti dumneavoastra, daca 1l consideram pe
Dionisie discipol al lui Pavel, Inseamna ca el a trait la
sfarsitul secolului I crestin si In cel de-al II-lea secol crestin,
asadar cu cateva secole Tnainte de hotaratorul secol al 1V-
lea d.Ch. El simte ceea ce se apropie: punctul culminant al
dezvoltirii ratiunii umane. Intr-un anume sens, el priveste
cu o parte a fiintei sale inapoi, spre vremurile din vechime.
Dumneavoastra stiti ca inainte de secolul VIII 1.Ch. oamenii
nu vorbeau despre ratiune in felul in care s-a vorbit dupa
aceea. Ratiunea, sau sufletul ratiunii, s-a nascut abia in cel
de-al VlII-lea secol 1.Ch.,, si astfel au aparut cultura greacs,
cultura latina. Acestea au ajuns la apogeu in secolul al IV-
lea d.Ch. Tnaintea celui de al VIII-lea secol 1.Ch. lumea nu
era inteleasa cu ajutorul ratiunii; ea era inteleasa cu
ajutorul intuitiei. Cunostintele vechi egiptene, cele
caldeene au fost cunostinte obtinute prin intuitie, ele au
fost dobandite asa cum ne dobandim noi cunostintele
exterioare, desi aceste cunostinte precrestine erau de
natura spirituala. Spiritul era privit asa cum este privit in
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prezent sensibilul si asa cum priveau deja grecii sensibilul.
Existd, asadar, la Dionisie Areopagitul, o nostalgie dupa o
conceptie care se afla dincolo de ratiune.

lar acum, In fata lui Dionisie se afla marele Misteriu
de pe Golgota. El trdia in cultura ratiunii din vremea sa.
Cine aprofundeaza scrierile lui Dionisie vede c3, indiferent
cine a fost el, acest om a trait foarte intens tot ceea ce
daduse la iveald cultura ratiunii a timpului sau. El era un
grec de formatie subtild, dar totodata un om care a fost
patruns in intreaga sa personalitate de maretia Misteriului
de pe Golgota si care-si spunea: Oricat ne-am stradui sa
ajungem cu ratiunea noastra la Misteriul de pe Golgota si la
ceea ce se afla dincolo de acesta, nu vom reusi. Trebuie sa
depasim ratiunea. Trebuie sa ne ridicam de la teologia
pozitiva la cea negativa.

Aceasta a facut o impresie deosebita asupra lui John
Scotus Erigena atunci cand a citit scrierile lui Dionisie
Areopagitul, cdci ceea ce a urmat celui de al IV-lea secol
d.Ch., ceea ce a fost mai mult augustinic, s-a dezvoltat lent, in
modul In care l-am descris in conferintele anterioare. Un
astfel de spirit, unul dintre acelea care se formara in scolile
de intelepciune din Irlanda mai traia Inca in primele secole
crestine; un astfel de spirit mai putea fi atasat cu toate
fibrele sufletului sdau de ceea ce se afla in Dionisie
Areopagitul. Dar totodata in John Scotus Erigena traia
impulsul foarte viu de a intemeia prin ratiune, prin ceea ce
poate atinge omul cu intelectul sau, un fel de teologie
pozitiva, care era totodata si filosofie, si in acest sens Scotus
Erigena i studia cu sarguinta tocmai pe parintii Bisericii
greci. Gasim la el o cunoastere precisa, de exemplu, a lui
Origene [Nota 75], care a trdit in secolele II-I1I.

Daca il studiem pe acest Origene aflam o cu totul alta
conceptie decat cea crestina, adica decat cea care a aparut
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mai tarziu ca fiind cea crestina. El este inca intru totul de
parere ca teologia ar trebui sa fie patrunsa de filosofie, ca
omul nu poate fi studiat decat cu intreaga sa fiintd, daca il
consideram ca emanatie a Divinitatii, daca 1l consideram in
sensul ca si-a avut candva originea in Divinitate, ca s-a
degradat apoi din ce in ce mai mult, dar ca prin Misteriul
de pe Golgota a primit posibilitatea sa se Inalte din nou la
Divinitate, pentru a se uni apoi din nou cu aceasta. De la
Dumnezeu in lume si de la lume Tnapoi la Dumnezeu; cam
asa se poate descrie calea pe care Origene o recunostea ca
fiind a sa. Si, in fond, cam aceasta era conceptia care se afla
la baza scrierilor lui Dionisie si care a trecut apoi la diverse
personalitati, printre care s-a aflat si John Scotus Erigena.
Dar exista un numar mare de astfel de personalitati.

S-ar putea spune ca numai printr-o minune istorica a
ajuns posteritatea sa cunoasca scrierile lui John Scotus
Erigena. Ele s-au pastrat, In contrast cu alte scrieri ale
primului secol, care erau asemanatoare si care s-au pierdut
in intregime pana in secolele XI-XII; putine s-au mai pastrat
panid in secolul al XIll-lea. In acest timp, ele au fost
declarate eretice de catre Papa si s-a dat ordin ca toate
exemplarele sa fie gasite si arse. Mult mai tarziu, intr-o
manastire pierdutd, au fost regasite manuscrise datand din
secolele al XI-lea si al XIII-lea. in secolele al XIV-lea, al XV-
lea, al XVI-lea si al XVII-lea nu se stia nimic despre John
Scotus Erigena. Cele mai multe din scrierile sale au fost
arse, ca si alte scrieri asemanatoare din acea vreme, care
contineau lucruri asemanatoare, si in privinta carora, din
punctul de vedere al Romei, executorii au fost mai
norocosi, in sensul ca toate exemplarele au putut fi predate
focului. Cateva dintre scrierile lui Scotus Erigena s-au
pastrat totusi.
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Daca reflectam acum asupra secolului al IX-lea d.Ch,,
si daca luam in calcul ca John Scotus Erigena era un
cunoscator exact al intelepciunii primelor secole crestine,
putem sa ne spunem ca el este un reprezentant
caracteristic al celor de dinaintea secolului al IV-lea d.Ch si
care s-au prelungit si dupa aceea. Ulterior totul s-a osificat,
am spune, In limba latina moarta. Ceea ce mai inainte era o
intelepciune vie a lumii suprasensibile s-a osificat, s-a
dogmatizat, a incremenit, a devenit accesibil conform
ratiunii. Dar in oameni cum era Scotus Erigena mai tradia
inca ceva din vechea vitalitate a stiintei despre
spiritualitate din primele timpuri crestine si care fusese
folosita de spiritele cele mai luminate tocmai pentru a
intelege Misteriul de pe Golgota.

Aceasta intelepciune a trebuit sa dispara pentru un
timp, pentru ca din prima treime a secolului al XV-lea pana
in timpurile noastre sa poata fi cultivata ratiunea umana.
Ratiunea ca atare este, ce-i drept, o insusire spirituala a
omului, dar a fost Indreptata la inceput asupra a ceea ce
este material. Vechea comoara de intelepciune trebuia sa
dispard, pentru ca ratiunea sa poata fi nascuta in calitatea
sa de umbra. Daca nu aprofundam in mod pedant- scolastic
scrierile sale, ci cu Intreg omul, observam ca la Scotus
Erigena mai vorbeste ceva ce provine din alte strafunduri
sufletesti decat cele din care s-a vorbit ulterior. Acolo omul
inca vorbeste intru catva din profunzimi care mai tarziu nu
mai puteau fi atinse de viata sufleteasca. Acolo totul este
mai spiritual, si cand omul vorbste pe baza de cunoastere,
vorbeste despre lucruri care se desfasoara in plan spiritual.

Este extrem de important de vazut cum era
structurati cunoasterea la John Scotus Erigena. In marea sa
scriere despre alcatuirea naturii, care a ajuns la posteritate
in modul descris, el diferentiaza, in primul capitol, lumea
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necreata de cea creatoare (vezi reprezentarea grafica de
mai jos). In primul capitol el il descrie pe Dumnezeu asa
cum credea ca era Acesta Tnainte de a purcede la
creatiunea lumii. John Scotus Erigena descrie lucrurile asa
cum a invatat din scrierile lui Dionisie, creand notiuni cat
se poate de rationale, dar cu care este constient ca nu se
poate ajunge decat panad la o anumita limita, dincolo de
care se afla teologia negativa. Asadar, ne putem doar
apropia de adevarata esenta a spiritualului, a Divinului.
Gasim, In acest capitol, printre altele, un frumos tratat
despre divina Treime, plin de invataminte si pentru ziua de
azi. Cand privim lucrurile din jurul nostru, spune el, vedem
ca pe o calitate atotspirituala fiintialitatea, fiintialitate ce
cuprinde, Intr-un anumit sens, totul. Nu ar trebui sa
asociem lui Dumnezeu fiintialitatea asa cum o au lucrurile;
El este suprafiintialitate. Nu putem vorbi despre
fiintialitatea lui Dumnezeu decat intr-un mod sintetizator.
Tot astfel, putem spune ca lucrurile din lume sunt
straluminate si strabatute de intelepciune. Nu ar trebui sa
asociem lui Dumnezeu pura intelepciune, ci
supraintelepciunea. Totusi, cand plecam de la lucruri,
ajungem la granita a ceea ce este plenitudine de
intelepciune. Dar in lucruri nu exista numai intelepciune:
toate lucrurile trdiesc; in toate lucrurile exista viata.
Asadar, atunci cand John Scotus Erigena isi actualizeaza
lumea, el spune: Vad in lume existentd, intelepciune, viata.
Lumea imi apare intr-o oarecare masura sub aceste trei
aspecte, ca existand, ca plina de intelepciune, ca lume vie.
Acestea sunt oarecum trei valuri pe care si le formeaza
ratiunea cand priveste lucrurile. Ar trebui sa poti vedea
dincolo de ele, ca sa privesti in planul divin-spiritual. Dar el
descrie pentru inceput cele trei valuri si spune: Daca ma
refer la fiintialitate, aceasta mi-L reprezinta pe Tatal; daca
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ma refer la intelepciune, aceasta mi-L reprezinta pe Fiul in
Univers; daca ma refer la viata, aceasta imi reprezinta
Spiritul Sfant in Univers.

Vedeti ca John Scotus Erigena pleaca de la notiuni
filosofice si se fnalta la ceea ce este Treimea crestina.
Asadar, el parcurge interior drumul care pleaca de la
intelegere, in asa-numitul neinteligibil. Aceasta este intru
totul convingerea sa. Din felul in care prezinta el lucrurile,
se vede ci a invatat de le Dionisie. In momentul in care
ajunge la fiintialitate, intelepciune, viata, care reprezinta
pentru el pe Tatal, Fiul si Spiritul Sfant, el ar vrea, de fapt,
sa lase sa conflueze aceste notiuni Intr-o spiritualitate
generald, in care omul ar trebui sa se inalte dincolo de
conceptual. Dar Erigena nu atribuie omului capacitatea de
a ajunge la un astfel de plan supraconceptual.

o
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Prin aceasta, John Scotus Erigena este un fiu al epocii
sale in care a fost elaborata ratiunea, si care, daca s-ar
intelege pe ea Insasi, ar trebui sa-si spuna ca nu poate
patrunde in ceea ce este supraconceptual.

Cel de al doilea capitol al cartii lui Erigena descrie,
apoi, drept al doilea strat al existentei, lumea creata si
creatoare. Aceasta este lumea entitatilor spirituale in care
aflam Ingerii, Arhanghelii, Incepitorii etc. Aceasti lume a
entitatilor spirituale, pe care o gasim consemnata si la
Dionisie Areopagitul, creeaza pretutindeni in lume, dar ea
insasi este creatd, este conceputa de Fiinta Suprema,
asadar creata, si la randul ei creeaza toate detaliile
existentei care ne inconjoara.

in cel de al treilea capitol, Erigena descrie lumea
creatd si necreatoare. Aceasta este lumea pe care o
percepem in jurul nostru cu ajutorul simturilor. Este lumea
animalelor, plantelor si mineralelor, a stelelor s.am.d. in
acest capitol el trateaza aproximativ tot ceea ce noi numim
cosmologie, antropologie s.a.m.d., ceea ce am desemna in
prezent ca fiind domeniul stiintificului.

In cel de al patrulea capitol, Erigena trateazi lumea
necreata si necreatoare. Aceasta este Divinitatea, dar asa cum
va fi ea cand toate fiintele, inclusiv toti oamenii, se vor fi
intors la Ea, cand Ea nu va mai fi creatoare, cand va fi preluat
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intr-o pace fericita toate acele fiinte - asa Isi reprezinta
Scotus Erigena lucrurile - care au provenit din Ea.

Daca cuprindem cu privirea aceste patru capitole ale
cartii, ele reprezinta un fel de compendiu a tot ce provenea
din traditie, asa cum existau ele in scolile de intelepciune
din care provenea John Scotus Erigena. Daca luam ceea ce a
descris In primul capitol, avem ceea ce el numeste teologie,
invatatura propriu-zisa despre Divinitate.

Daca abordam capitolul al doilea, gasim acolo ceea ce
el numeste lumea ideatica, cumva in limbajul nostru actual,
ideaticul fiind insa prezentat ca avand natura fiintiala. El
nu descrie idei abstracte, ci Tngeri, Arhangheli etc., descrie
intreaga lume inteligibila, cum era ea numit3, care insa nu
era o lume inteligibila ca a noastr3, ci o lume de entitati vii,
de entitati vii inteligibile.

In cel de al treilea capitol el descrie, dupd cum am
spus, ceea ce am numi In prezent stiinta noastra, insa cu
totul altfel. Incepand din timpul lui Galilei-Copernic, timp
care a intervenit ulterior, noi nu mai avem ceea ce pe
vremea lui Scotus Erigena se numea cosmologie sau
antropologie. Ceea ce se numeste cosmologie este descris
intru totul din spirit, este descris in sensul ca entitati
spirituale dirijeaza stelele, entitati spirituale chiar locuiesc
in stele, In sensul ca elementele Foc, Apa, Aer, PAmant sunt
strabatute de entitati spirituale. Asadar, altceva este ceea
ce se descrie acolo sub numele de cosmologie. Modul
materialist de a concepe lumea de la mijlocul secolului al
XV-lea nu exista pe atunci si ceea ce el descrie ca
antropologie este, de asemenea, cu totul diferit de
antropologia din epoca noastra materialista.

Aici va pot spune ceva care este extraordinar de
caracteristic pentru ceea ce este antropologia la John
Scotus Erigena. El priveste omul si spune: pentru inceput,
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omul poartd In sine fiintarea. Asadar, el este fiinta
minerald, are in sine fiinta minerala. Asadar, omul este in
primul rand o fiinti minerald. In al doilea rand, el triieste
ca o planti. In al treilea rand, el simte ca si animalul. In al
patrulea rand, judeci si trage concluzii ca om. In al cincilea
rand, cunoaste ca Inger.

Bineinteles, asa ceva este considerat In zilele noastre
monstruos! Cand John Scotus Erigena vorbeste despre
judecatda, despre concluzii, ceea ce se face si in sala de
judecata cand este judecat cineva, el apreciaza ca omul
judeca si trage concluziile ca om. Dar cand cunoaste, cand
patrunde prin cunoastere in lume, omul nu se comporta ca
om, ci ca Inger! Spun acest lucru pentru a vi arita ci
antropologia era in acea vreme altceva decat este in timpul
actual: ar fi imposibil sa auzi in vreo facultate oarecare,
chiar intr-o facultate teologica, faptul ca omul cunoaste ca
inger. Astfel incat trebuie sa spunem ca ceea ce descrie
John Scotus Erigena in capitolul al treilea noi nu mai avem
ca stiinta in prezent. La noi a devenit cu totul altceva. Daca
am vrea sa denumim cu un termen, care in prezent nu s-ar
putea aplica la nimic, ceea ce avem in capitolul al treilea, ar
trebui sa spunem: invatatura spirituala despre Univers si
despre om, pneumatologie.

Urmeaza capitolul al patrulea. Acesta contine la John
Scotus Erigena invatatura despre Misteriul de pe Golgota si
despre ceea ce are omul de asteptat de la viitor, ca mers
spre lumea divin-spirituala, asadar, ceea ce potrivit uzantei
actuale s-ar numi soteriologie; Soter este Mantuitorul, si
invatatura despre viitor escatologie. Gasim tratate aici
notiunile de crucificare, Inviere, consideratii despre
revarsarea harului divin, despre drumul omului spre
lumea divin-spirituala, s.a.m.d.
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Un lucru ar trebui sa va frapeze, si acesta si frapeaza
intr-adevar daca lectura se face atent, fara prejudecati,
cand citim o carte cum este «De divisione naturae» a lui
John Scotus Erigena despre structurarea naturii. Acolo se
vorbeste despre lume in intregul ei ca despre ceva ce
cunoaste omul prin calitati spirituale. Se vorbeste despre
spiritual In timp ce se observa lumea materiala. Ce nu
gasim in aceasta? Trebuie sa fim atenti si la ceea ce nu se
afla intr-o stiinta universala cum este cea pe care vrea s-o0
intemeieze John Scotus Erigena.

Astfel, la John Scotus Erigena nu gasiti nimic din ceea
ce numim in prezent sociologie, stiinta sociald, sau ceva
asemanator. S-ar putea spune ca John Scotus Erigena vrea
sa dea tot atat de putin oamenilor o stiinta sociala pe cat de
putin ar elabora o specie animala oarecare, leul sau tigrul,
sau o specie de pasari, o sociologie. Caci leul nu ar vorbi
despre felul in care trebuie sa convietuiasca cu ceilalti lei,
sau despre modul in care ar trebui sa ajunga la hrana sa
s.a.m.d.; acest lucru i este dat prin instinct. Tot atat de
putin ne putem imagina o sociologie a vrabiilor. Vrabiile ar
putea desigur sa infaptuiasca tot felul de taine cat se poate
de interesante ale lumii, dar nu ar produce niciodata o
economie, o invatatura economica, caci ele considera ca
este de la sine Inteles sa faca ceea ce le spune instinctul lor.
Aceasta este caracteristica: prin aceea ca la John Scotus
Erigena nu gasim asa ceva, ne este limpede ca el privea
societatea umana ca si cum ea ar produce socialul prin
instinctele sale. In modul siu specific de cunoastere, el
indica ceea ce traieste In om ca instinct, ca dorinte, ca
impulsuri ale coexistentei sociale. Ceea ce descrie el se
refera la aceasta coexistenta sociala. El descrie modul in
care omul a provenit din Divinitate, ce entitati se afla
deasupra lumii sensibile. Descrie apoi modul in care
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spiritul intretese lumea materiala, intr-un fel de
pneumatologie, el descrie ceea ce a patruns ca spirit in
lumea simturilor in capitolul al IV-lea de soteriologie, de
escatologie. Dar el nu descrie nicdieri felul in care oamenii
trebuie sa traiasca laolalta. As spune ca totul este ridicat
deasupra lumii sensibile. Aceasta a fost caracteristica
stiintei mai vechi, ca totul era ridicat deasupra lumii
sensibile.

Si daca aprofundam in sensul stiintei spiritului o
invatatura ca aceea a lui John Scotus Erigena, vedem ca el
nu gandea cu acele organe cu care gandeste omenirea
actuala. De fapt, nu-l intelegem daca vrem sa-1 percepem cu
gandirea pe care o foloseste omenirea azi. Il intelegem
numai dacd am obtinut prin intermediul stiintei spiritului o
conceptie despre felul in care gandeste omul cu trupul
eteric, cu acel trup care se afld, ca un trup mai subtil, la
baza corpului grosier, sensibil.

Asadar, John Scotus Erigena nu gandea cu creierul, ci
cu corpul eteric. Pur si simplu era un spirit care nu gandea
cu creierul. Iar ceea ce asterne in scris se naste ca rezultat
al gandirii cu corpul eteric. In fond, abia dupa timpul siu
incep oamenii sa gandeasca cu corpul fizic, si cu adevarat
abia din secolul al XV-lea. Ceea ce de obicei nu se vede este
faptul ca viata sufleteasca a oamenilor s-a schimbat in
acest timp, ca daca ne intoarcem in secolele al XIII-lea, al
XII-lea, al XI-lea Intalnim o gandire ca cea a lui John Scotus
Erigena, o gandire care nu se efectua cu corpul fizic, ci cu
trupul eteric. Aceasta gandire cu trupul eteric nu o mai
intalnim ulterior in vremea in care se discuta in mod
scolastic cu notiuni rigide; atunci cand aceasta gandire cu
trupul eteric, care fusese si gandirea primelor secole
crestine, a fost declarata eretica. Din aceasta cauza a avut
loc si arderea scrierilor lui John Scotus Erigena. Si acum

266



vom intelege structura sufleteasca a unui astfel de
ganditor.

Daca ne intoarcem In vremuri mai vechi, gasim la toti
oamenii o anumita clarvedere. Oamenii nu gandeau atunci
cu trupul lor fizic, ci isi parcurgeau viata lor sufleteasca cu
trupul eteric si chiar cu trupul astral. Despre gandire nici
nu ar trebui sa vorbim, intrucat intelectul, asa cum am
spus, a aparut abia in secolul al VIII-lea 1.Ch. Dar s-au
pastrat mosteniri din aceasta clarvedere si chiar spiritele
cele mai proeminente incercau sa patrunda cu ratiunea,
care acum Isi facuse aparitia, in ceea ce se mostenise prin
traditie din timpuri vechi. Oamenii doreau sa inteleaga
ceea ce in timpuri mai vechi era privit cu totul altfel. Ei
incercau sa inteleagd, dar trebuia sa apeleze la notiuni
abstracte: fiintare, intelepciune, viata. As spune ca se mai
stia ceva din vechea cunoastere strabatuta de spiritualitate
si ca oamenii se simteau deja ca fiind intru totul incadrati
in cunoasterea pur intelectualista.

Acest lucru nu a mai fost simtit deloc mai tarziu,
atunci cand cunoasterea intelectualista a devenit umbra;
dar pe atunci, oamenii simteau: in vremurile vechi exista
ceva care Insufletea si strabatea In mod viu omul, venind
de sus, din lumi superioare, ceva pe care el nu il gandea
doar. La John Scotus era asa, ca el traia in aceasta dualitate.
El putea gandi pur si simplu, dar cand aceasta gandire
devenea cunoastere, el simtea ca acolo mai era ceva din
vechile forte care-l patrundeau pe om in vechiul mod de
cunoastere. El simtea Ingerul in sine. Din aceastd cauzi,
spune el cd omul cunoaste ca inger. Faptul ci in acest timp
al cunoasterii rationale un spirit ca Scotus Erigena putea
inci spune ci omul cunoaste ca Inger este o mostenire din
vremurile vechi. in perioada egipteana, In cea caldeeand, in
vremurile vechi ale civilizatiei ebraice nimeni nu ar fi spus
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altceva decat: Ingerul cunoaste in mine, iar eu particip ca
om la cunoasterea Ingerului. Ingerul locuieste in mine, el
cunoaste, si eu particip la ceea ce cunoaste Ingerul. Aceasta
se Intampla cand nu exista inca o ratiune. Cand mai tarziu
si-a facut aparitia ratiunea, lucrurile s-au schimbat; dar
Scotus Erigena mai avea constienta Intrepatrunderii cu
natura Ingerului.

Se intampla insa ceva ciudat daca aprofundezi
aceasta scriere a lui Scotus Erigena si vrei s-o Intelegi pe
de-a-ntregul. In final, dobandesti sentimentul ca ai citit
ceva foarte important, ceva care mai trdieste inca in
regiunile spirituale, ceva care vorbeste despre lume ca
despre o problema spirituala. Dar apoi, ai sentimentul: Da,
dar totul se invalmaseste, in fond. Si atunci iti spui: Noi
vietuim cu aceasta scriere in secolul al IX-lea d.Ch,;
ratiunea a adus dezordine in unele privinte. Si asa este
intr-adevar. Anume, daca citesti primul capitol, acolo este
vorba de teologie, dar de o teologie care pentru John Scotus
este Intru totul secundara, o teologie care te trimite Tnapoi
la ceva mai mare, la ceva nemijlocit, ceva vietuit direct. Ma
exprim acum ca si cum ar fi vorba de ipoteze, dar stiinta
spiritului poate sa constate Intru totul ca fiind fapt ceea ce
eu dezvolt acum ca ipoteza: Trebuie sa fi existat candva o
teologie - privesti oarecum inapoi la un timp in care
aceasta teologie nu era abordata asa, rational, ci in care ea
era abordata ca ceva pe care oamenii 1l traiau. Si fara
indoiala ca despre o astfel de teologie au vorbit acei
egipteni, despre care grecii pe care i-am amintit relatau ca
le-ar fi spus: Voi grecii sunteti ca niste copii, voi nu stiti
nimic despre originea lumii; dar noi avem aceasta stiinta
sfanta despre originea lumii. — Este evident ca grecilor li
se facea in felul acesta trimitere la o veche teologie vie. Si
asa trebuie sa spunem: In ceea ce noi am numit mereu cea
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de a treia epoca postatlanteand, care incepe in mileniul al
[V-lea 1.Ch. si se termind In mileniul I 1.Ch., anume in secolul
VIII 1.Ch., aproximativ in anul 747, In aceasta epoca a
existat o teologie vie, pe care acum Scotus Erigena vrea sa
o patrunda cu ajutorul ratiunii. Este evident ca aceasta era
cu mult mai vie in fata acelei personalitati pe care trebuie
sa o recunoastem ca fiind Dionisie Areopagitul, si ca acest
Dionisie Areopagitul resimtea cu mult mai intens aceasta
veche teologie. El simtea ca aici se afla ceva de care nu te
poti apropia, care devine negativ atunci cand vrei sa te
apropii de acest ceva. Plecand de la ratiune, asa credea el,
putem sd ajungem numai la teologia pozitiva. Dar prin
teologia negativa el avea de fapt in vedere teologia veche,
disparuta.

Si iarasi, daca parcurgem ceea ce apare in cel de al
doilea capitol al cartii lui Erigena drept lumea ideatica, s-ar
putea crede ca este ceva mai recent. Dar nu este cazul.
Conceptia reprezentata aici coincide intr-adevar cu ceea ce
exista in epoca protopersang, asa cum am descris in cartea
mea Stiinta ocultd, asadar in cea de a doua epoca
postatlanteand. La Platon si la platonicieni aceasta lume
ingereasca protopersana vie, lumea Amshaspanzilor
s.a.m.d., palise deja, devenind lumea ideald, lumea ideilor.
Aceasta trebuie atribuita unei evolutii ulterioare. Dar ceea
ce este continut in lumea ideala pe care o Intalnim la
Scotus Erigena ne conduce inapoi, la aceasta a doua epoca
protopersana.

[ar cand ajungem la ceea ce apare aici ca fiind
pneumatologie, care apare ca fiind un panteism, dar nu un
panteism vag, nebulos, asa cum este el considerat in
prezent, ci un panteism de natura spiritual-vie, chiar daca
la John Scotus Erigena este deja estompat, el reprezinta
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ultimul rest, restul cernut la maximum al primei perioade
postatlanteene, al epocii protohinduse.

Si ce se spune in capitolul al patrulea? La Scotus
Erigena apare aici o cunoastere vie a Misteriului de pe
Golgota, a viitorului omenirii. Despre acestea nu se mai
vorbeste, de fapt, In ziua de azi. Teologii mai vorbesc
despre acestea ca despre o veche mostenire, dar ei o au
inglobat-o In dogme rigide. Teologii contesta chiar ca omul
ar putea s-o obtina prin cunoastere vie. Dar ea s-a nascut
din ceea ce a fost cultivat astfel ca soteriologie si
escatologie. Vedeti dar ca ceea ce era teologie a fost predat
oarecum conciliilor, a Incremenit ca dogme si a fost
incorporat christologiei. Acestea nu mai trebuiau atinse.
Ele au fost considerate drept ceva inaccesibil cunoasterii.
Au fost oarecum scoase din ceea ce se practica in scoli prin
cunoastere. Aspectele exoterice erau pdstrate ca niste
formatiuni incetosate din timpuri vechi. Dar ceea ce se
practica in scoli trebuia sa fie legat Intr-un fel de gandurile
aparute tocmai in epoca gandurilor, trebuiau sa fie legate
de Misteriul de pe Golgota, de viitorul omenirii. Se vorbea
acolo despre domnia entitatii Christos printre oameni, se
vorbea de o judecata cosmica viitoare folosind notiunile
care puteau fi elaborate in acest scop.

Vedem astfel cum in primele trei capitole Scotus
Erigena consemneaza lucruri pe care oarecum le-a
mostenit. El isi aplica ratiunea sa doar in capitolul al
patrulea, dar in asa fel incat vorbeste despre ceva superior
lumii fizic-sensibile, dar care mai are, totusi, ceva de a face
cu lumea fizic-sensibila. Se vede ca el s-a straduit sa
manevreze ratiunea in domeniile escatologiei, soteriologiei
si se vede si in ce dispute savante, discutii savante a fost
implicat Erigena. El a fost implicat de exemplu in disputa
daca la Cina cea de taing, asadar ceva legat de Misteriul de
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pe Golgota, omul avea cu adevarat In fata sa sangele si
trupul lui Christos. El a fost implicat in toate discutiile
purtate In privinta libertatii si lipsei de libertate a vointei
omenesti, in legatura cu pronia divind. Asadar el si-a
ascutit ratiunea, si-a educat ratiunea prin tot ceea ce
constituie obiectul capitolului al patrulea al sau. Despre
astfel de lucruri se discuta pe atunci.

S-ar putea spune:Continutul primelor trei capitole
era un vechi bun mostenit. Ele nu au fost mult modificate,
ci comunicate. Dar capitolul al patrulea era stradanie vie,
acolo era folosita ratiunea, care fusese educata.

Ce s-a intamplat cu aceasta ratiune educatd, cu cele
vazute In soteriologie, in escatologie, de oameni ca Scotus
Erigena in secolul al IX-lea? Vedeti dumneavoastra, iubitii
mei prieteni, acestea au devenit de la mijlocul celui de al
XV-lea secol stiinta care sta la baza cunoasterii naturii.
Ratiunea prin care se reflecta daca in taina altarului painea
si vinul se transforma in trupul si sdngele lui Christos, daca
omul primeste pe o cale sau alta harul, aceeasi ratiune a
fost folosita mai tarziu pentru a reflecta daca molecula este
alcatuita din atomi, ce fel de tip de corp este Soarele,
s.a.m.d. Ratiunea care traieste In prezent in stiintele naturii
este continuarea ratiunii teologice. Exact aceeasi ratiune
care 1i Insufletea pe Scotus si pe cei ce discutau cu el in
disputa in privinta Cinei celei de taina - iar discutiile erau
pe atunci foarte vii -, a trait apoi in invatatura lui Galilei, a
lui Copernic, a continuat in darwinism si in materialismul
lui Strauss, cum spunem noi. Aceasta este linia dreapta.
Faptul ca ceea ce este vechi coexista cu ceea ce este nou, il
stiti. Dar aceeasi ratiune cu care a conceput David Friedrich
Strauss cartea «Vechea si noua credintd», in care este
propovaduit un ateism total, se ocupa In acele timpuri de
soteriologie si de escatologie; aceasta este linia dreapta.
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Si am putea spune: Daca aceasta carte ar fi scrisa in
prezent, din conditiile timpului, asa cum a conceput-o
Scotus Erigena din conditiile timpului sau, atunci, deoarece
un ateism deplin ar contrazice primul capitol, aici nu ar
apirea un ateism deplin, ci stiintele noastre ale naturii. In
secolul al IX-lea mai erau inca viabile soteriologia si
escatologia. Ratiunea era aplicati asupra a altceva. In ziua
de azi, in primul capitol ar aparea stiinta materialista. Istoria
nu spune altceva decat acest lucru. Si acum vedeti poate
ceea ce rezulta din conceperea integrala a acestei lucrari.

In fond, ceea ce se afld aici (vezi schema de mai sus),
ar trebui sa apara Intr-o alta succesiune, in capitolul III ar
trebui sa se mentioneze «Conceptie despre lume a primei
epoci postatlanteene», In capitolul al doilea, «Conceptia
despre lume a celei de a doua epoci postatlanteene», in
primul capitol «Conceptia despre lume a celei de a treia
epoci postatlanteene». Ultimul capitol ar fi valabil, asa cum
l-a avut In vedere Scotus Erigena, care a trait In cea de-a
patra epoca postatlanteana, care s-a incheiat abia In secolul
XV, pentru a patra epoca postatlanteana. Asadar,
succesiunea capitolelor ar trebui sa fie: II], II, I, IV. Asta am
avut in vedere cand am spus ca apare ca si cum lucrurile ar
fi amestecate. Scotus Erigena a avut vechile mosteniri, dar
el nu le-a ordonat dupa timp, ci cum 1i erau lui mai
apropiate; ceea ce-i era mai apropiat el il expunea ca fiind
nivelul suprem; restul 1i era atat de estompat incat il
considera a fi de nivel inferior.

Dar capitolul al patrulea este totusi ceva foarte
remarcabil. Incercim si intelegem dintr-un anumit punct
de vedere ce ar fi trebuit sa fie de fapt, acolo. Sa ne
transpunem in vremea precrestind. Daca am cduta printre
egipteni un spirit tot atat de reprezentativ cum a fost
Scotus Erigena pentru secolul al IX-lea, acela ar sti Intr-un
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mod foarte viu ceva despre teologie. El ar avea notiuni cu
mult mai vii despre lumea ideald sau a Ingerilor, despre
ceea ce iradiaza si umple cu spiritualitate intreaga lume. El
ar sti toate acestea si ar spune: A trdit candva, in primele
timpuri, o epoca ce vedea spiritul in toate lucrurile. Apoi
spiritul a fost ridicat In sus in mod abstract. El a devenit
lume ideaticd, apoi lume divinad. Apoi a venit cea de-a patra
epoca. Aceasta urma sa fie mai spiritualizata decat epoca
teologica. Aceasta epoca greco-lating, in care a trait Scotus
Erigena, era deci mai spiritualizata decat epoca a treia. Si
abia a cincea, care i-a urmat, propria noastra epoca, care a
adus stiinta materialistda 1n locul soteriologiei sau
escatologiei, ar trebui sa fie de-a dreptul spirituala.

Dar, in fapt, iubitii mei prieteni, lucrurile au fost doar
ingropate. Daca auzim cum Scotus Erigena spunea ca omul
este ca o fiintd minerald, ca traieste Intr-un trup ca o
plant3, ca simte ca un animal, judeca si trage concluzii ca
om, si cunoaste ca un Tnger - ceea ce el mai stia Inca prin
traditia timpurilor vechi -, atunci noi, cei care ne ridicam la
cunoasterea spiritului, ar trebui sa mergem mai departe.
Deja de acum, ar trebui sa spunem: Omul exista ca fiinta
minerald, traieste ca planta, simte ca animal, judeca si
conchide ca om, cunoaste ca Tnger si, in al saselea rand,
vede - va sa zica vede imaginativ lumea spirituala - ca
Arhanghel. Si ar trebui ca de acum fnainte sa addaugam,
atunci cand vorbim despre om incepand cu prima treime a
secolului al XIX-lea: Cunoastem ca Ingeri si dezvoltim
sufletul constientei prin fortele sufletesti ale vederii - la
inceput In mod inconstient, dar totusi ca suflet al
constientei — ca Arhangheli.

In felul acesta am avea paradoxul ci in epoca
materialista oamenii traiesc, de fapt, in lumea spirituala,
traiesc spiritual intr-un mod mai inalt decat au trait
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anterior. Putem spune intru catva: Da, Scotus Erigena are
dreptate, trdirea ingereasca reinvie in om; trdirea
arhanghelica reinvie insa si ea Incepand din prima treime a
secolului al XV-lea. Noi am fi asadar, de fapt, intr-o lume
spirituala.

Ajungand aici, am putea foarte bine sa privim si
retrospectiv la ceva care este interpretat intotdeauna in
mod foarte plat In Evanghelii, unde se spune: Sfarsitul
lumii este aproape; si Imparitia cerurilor incepe. Da, iubitii
mei prieteni, daca trebuie sa ne spunem cd in noi vede
Arhanghelul, pentru ca noi sa obtinem un suflet al
constiintei, rezulta o reprezentare ciudata a acestei sosiri a
Impératiei cerurilor, si va fi necesar si mai revizuim o dati
astfel de reprezentari ale Noului Testament din acest punct
de vedere al stiintei spiritului. Aceste reprezentari sunt de-
a dreptul pasibile de o revizuire, si noi am avea doua
sarcini. Inainte de toate si intelegem: nu cumva epoca
noastra este intr-adevar socotita ca fiind o alta decat era
atunci, pe timpul cand Christos a umblat pe Pamant, nu
cumva acel sfarsit al lumii despre care a vorbit Christos
este deja de domeniul trecutului? Aceasta este una din
sarcinile ce ne stau in fata. Si daca avem acest asa-numit
sfarsit al lumii In spatele nostru, daca asadar avem deja
intr-o oarecare masura lumea spirituald, cum se explica
faptul ca ea se prezinta atat de nespiritual, ca a devenit atat
de materiala incat a ajuns in cele din urma la acea viata
teribila, monstruoasa, pe care o evidentiaza prima treime a
secolului al XX-lea? Se poate spune ca in fata sufletului
nostru se infatiseaza doua probleme coplesitoare. Despre
acestea vom vorbi in continuare maine.
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CONFERINTA a XVI-a
Dornach, 3 iunie 1921

Am incheiat expunerea de ieri cu doua intrebari
importante care au rezultat din examinarea pozitiei unei
personalitati cum a fost John Scotus Erigena. La acest om
gasim o conceptie care aduce lumina primelor secole
crestine in secolul al IX-lea. Putem spune ca din ceea ce a
iesit la iveald in ultimul timp, modurile de reprezentare,
intregul mod de a gandi din primele secole crestine sunt cu
totul altfel decat mai tarziu. Si o mare schimbare a avut loc,
dupa cum stim deja, in cel de al IV-lea secol crestin.
Incepand de la jumitatea secolului al 1V-lea oamenii au
gandit cu mult mai rational decat inainte. Am putea spune
ca orice cunoastere, orice reprezentare izvorau dintr-un fel
de inspiratie mai mult decat ulterior, cand oamenii au
devenit tot mai constienti, ca lucreaza ei insisi cu gandurile.
Si ceea ce s-a evidentiat ca fiind o astfel de constienta
pentru oamenii din secolul al IV-lea d.Ch. are ecou in
exprimari ca acelea ale lui Scotus Erigena, ca omul judeca si
trage concluzii ca om, dar cunoaste ca Inger. Ceea ce aduce
Scotus Erigena din trecut ca mostenire, ca reminiscenta, a
fost acceptat de toti cei dinaintea secolului al IV-lea care isi
formau ganduri. Ei nu atribuiau deloc omului ca atare
gandurile care mijloceau o cunoastere, ci Ingerului activ
din ei. Un Inger fsi avea silasul in trupul unui om apt de a
cunoaste, iar omul participa la aceasta cunoastere.

O astfel de constienta directa disparuse complet
incepand din secolul al IV-lea, si ea s-a reaprins in spirite
ca acela al lui Scotus Erigena, fiind scoasa oarecum cu efort
din suflet. Aceasta dovedeste tocmai ca intregul mod de a
vedea lumea se schimbase In decursul acestor secole si din
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aceasta cauza le vine atat de greu oamenilor prezentului sa
se transpuna in modul de gandire si In conceptia primelor
secole crestine. Doar cu ajutorul stiintei spiritului trebuie
sa se ndzuiasca spre aceasta. Trebuie sa se ajunga din nou
la reprezentdri cu adevarat corespunzatoare celor care
erau gandite in primele secole crestine. In vremea lui
Scotus Erigena au inceput deja disputele privind probleme
cum ar fi Cina cea de taina sau predestinarea omului. Sunt
teme care arata ca In sfera discutiilor umane au patruns
lucruri care corespundeau mai inainte unor inspiratii si
care nu facuserd, de fapt, pe atunci, obiectul vreunor
controverse.

Printre lucrurile care nu au mai fost intelese se afla,
de exemplu, Inceputul Evangheliei dupa loan asa cum este
ea vehiculata In popor. Daca luam in serios acest inceput al
Evangheliei dupa loan, el exprima, de fapt, ceva care nu
mai exista in constienta generalda a marturisitorilor crestini
din secolele ulterioare. Reflectati la faptul ca la inceputul
Evangheliei dupa Ioan se gasesc cuvintele: ,La Inceput era
Logosul” si mai departe se spune: ,Toate prin Logos s-au
facu si fara Logos nimic nu s-a facut din ce s-a facut.”

Daca luam in serios aceste cuvinte, trebuie sa
spunem: Ele Inseamna ca prin Logos au fost facute
lucrurile vizibile, lucrurile lumii, deci Logosul este
creatorul propriu-zis al lucrurilor lumii. In constienta
crestina de dupa secolul al 1V-lea, Logosul, care in sensul
Evangheliei dupa loan este identificat in mod intru totul
corect cu Christos, nu este considerat a fi creatorul
lucrurilor vizibile, ci Logosul este desemnat a fi Fiul, dar nu
Fiul este considerat Creatorul a toate, ci Tatal este
considerat Creatorul. Logosul este desemnat ca fiind Fiul,
iar Creatorul este Dumnezeu-Tatal. Aceasta este o
invatatura care a trait de-a lungul secolelor si care
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contrazice intru totul Evanghelia dupa loan. Nu poti lua in
serios Evanghelia dupa loan si sa nu vezi in Christos pe
Creatorul tuturor lucrurilor vizibile. Vedeti, asadar, iubitii
mei prieteni, cat de putin a fost luatda in serios de fapt
Evanghelia dupa loan in timpurile crestine ulterioare.
Acum trebuie sa ne transpunem deja in modul de
gandire al primelor secole crestine, care, dupa cum am
spus, a aflat o schimbare radicala in momentul caracterizat
si care, in fond, era cladit la randul sau pe ceea ce ramasese
din vechile vremuri pagane referitor la lumea spirituala.
Trebuie sa ne lamurim mai ales asupra modului cum era
privita Cina cea de taina, al carei continut esential se afla in
cuvintele: Acesta este Trupul meu - facandu-se referire la
paine -, acesta este Sangele meu - facandu-se referire la
vin. Acest continut al Cinei celei de taina era cu adevarat
inteles in primele secole crestine chiar de oameni care nu
erau cultivati, ci care se adunau pur si simplu sub semnul
Cinei celei de taina in amintirea lui Christos. Dar ce se
intelegea de fapt prin aceasta? Se intelegeau urmatoarele.
In intreaga Antichitate invititura intelepciunii
religioase era construitd cu atat mai mult pe fiinta
Dumnezeului-Tata cu cat privim retrospectiv mai in urma.
Daca examinam credintele religioase ale unor vremuri
foarte iIndepartate, care s-au mentinut sub o forma
decadentda In confesiunile religioase ulterioare, daca
abordam aceste vechi confesiuni religioase, ele prezinta
pretutindeni o anumita veneratie fata de stramosi. Era
venerat oarecum intemeietorul neamului, al poporului.
Stiti din «Germania» lui Tacitus [Nota 76] cum si acele
populatii care au patruns in Imperiul roman si au facut
posibila noua civilizatie, mai pastrau intru totul amintirea
unor astfel de zeitati ale neamului, desi in multe privinte
ele trecusera la o alta forma a adoratiei divinitatii, anume a
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zeitatilor locale, asa cum am aratat in conferintele
ultimului curs. Oamenii aveau convingerea ca dupa ce un
stramos a fondat neamul, poporul, s-au perindat generatii
dupa generatii, iar sufletul, spiritual-sufletescul acestui
parinte al neamului a actionat inca pana in generatiile cele
mai tarzii. lar aceasta actiune era legata de comunitatea
fizicd a trupurilor neamului. Toate aceste trupuri sunt
inrudite intre ele. Ele au o origine comuna. Prin vinele lor
curge un sange comun. Trupul si sangele sunt una. Si
privind In sus, la sufletesc-spiritualul parintelui semintiei,
prin Tnaltarea religioasa, oamenii simteau domnia zeitatii,
la care se dusese parintele semintiei, si de la care actiona
acum padrintele semintiei prin spiritual-sufletesc asupra
intregului neam, asupra Intregului popor. Domnia acestei
zeitati era vazuta in trupuri, in sangele care trecea de la o
generatie la alta, si oamenii vedeau ceva profund tainic in
fortele tainice ale trupului si in fortele sangelui.

In ceea ce actiona in trupuri si in sange erau vizute
cu adevarat in vechile vremuri pagane insesi fortele
Divinitatii. Din aceasta cauza, putem spune ca atunci cand
vedea cum se scurge sangele animal sau chiar uman,
adeptul acelei vechi conceptii despre lume avea imaginea
corpului Divinitatii, si In ceea ce se cladea din acest sange
in corpurile rudelor de neam, ale rudelor din popor, el
vedea formele Divinitatii, chipul Divinitatii. Oamenii actuali
nu-si mai pot face nicio reprezentare despre modul in care
era venerat pe atunci in acelasi timp, In ceea ce era
material, si ceea ce era spiritualul-divin.

Prin sangele generatiilor curgea, asadar, forta
Divinitatii; prin corpurile generatiilor {isi modela
Divinitatea chipul si asemanarea Sa, si la aceasta Divinitate
venea sufletul si spiritul stramosului, si actiona cu forta
divind asupra urmasilor, fiind venerat ca zeitate a
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stramosilor. Nu numai pentru aceste credinte vechi, ci mai
inainte de orice, intr-adevar, ceea ce actioneaza in corpul
uman depinde de fortele Pamantului. Aptitudinile sale,
aceasta o stiti, provin din timpuri cu mult mai vechi, dar in
corpul uman, asa cum este el in ziua de azi, cu regnul
mineral In sine, si In sange, actioneaza fortele Pamantului.
in sangele omenesc, de exemplu, nu actioneaza numai
acele forte care patrund in om prin alimente, ci si fortele
care sunt active in Intreaga planeta Pamant. Daca omul
traieste, de exemplu, Intr-un loc unde este mult pamant
rosu, care are, asadar, o anumita calitate geologica, care are
anumite incluziuni metalice In pamant, prin aceasta se
actioneaza de catre Pamant asupra sangelui. La randul lor,
forma omului, corpul omului, depind de Pamant. Intr-un fel
se modeleaza corpul uman in tinuturi mai calde, altfel in
tinuturi mai reci. Corporalul si ceea ce actioneaza in sange
depind de ceea ce lucreaza In pamant ca forte. Acest
adevar, la care ne intoarcem, in prezent, prin cercetarea
din cadrul stiintei spiritului, era foarte limpede oamenilor
acelor timpuri vechi prin cunoasterea lor instinctiva. Ei
stiau ca in sange pulseaza fortele pamantului. Astazi, cand
legam cu ajutorul unei sarme un aparat telegrafic al statiei
A cu un aparat telegrafic al statiei B, spunem ca facem o
legatura unilaterala. Facem sa circule prin sarma curent
electric; dar curentul electric trebuie sa-si inchida circuitul.
Aceasta se realizeaza daca folosim conductibilitatea
pamantului. Va este bine cunoscut ca daca avem la o statie
un aparat telegrafic si montam sarme ridicate pe stalpii
telegrafici; curentul electric nu-si inchide circuitul; si el
trebuie inchis. Noi il aducem intr-o placa pe care o
cufundam in pamant, iar la celalalt capat, tot asa, intr-o
placa pe care o cufundam in pamant, si In rest nu mai
facem nimic. Am putea pune o sarma si in pamant, si atunci
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circuitul s-ar inchide, dar noi nu facem aceasta, punem
doar o placa de punere la pamant, si aici o alta placa de
punere la pamant (se deseneazad), iar PAmantul are grija de
tot restul. Pe acestea le stim astazi ca rezultat al stiintei
exterioare. Trebuie sa presupunem ca electricitatea,
curentul electric lucreaza in Pamant. Oamenii de altadata
nu stiau nimic despre electricitate si despre curentul
electric. In schimb, stiau ceva despre sangele lor. Ei stiteau
pe Pamant si stiau ca in pamant se afla ceva care traieste si
in sange. Ei priveau lucrurile altfel; ei nu vorbeau despre
electricitate, ci despre ceva terestru care traieste in sangele
lor. Noi nu mai stim ca electricitatea pamantului lucreaza
in sange, ci ne straduim sa abordam problema in mod
exterior, prin reprezentari matematico-mecanice. Si asa s-a
ajuns ca oamenii sa lege de corpul terestru ca atare aceasta
reprezentare a Divinitatii pe care o aveau. Ei isi spuneau:
Divinul lucreaza in sange, lucreaza in corp, el lucreaza prin
pamant. Acesta este aspectul care aparea in reprezentarea
lui Dumnezeu-Tatal. Reprezentarea lui Dumnezeu-Tatal
porneste de la faptul ca tatal primordial al neamului, al
poporului, era considerat a fi punctul de plecare al
Divinului; dar in ceea ce priveste mijlocul prin care lucra el,
era vazut Pamantul, iar actiunile Pamantului in sange, in
intreg corpul omului, erau considerate de fapt a fi efecte
ale Divinitatii.

Dar oamenii din vechime mai aveau si o alta
reprezentare. Ei isi spuneau: Nu numai pamantescul
actioneaza asupra omului. Ar fi bine daca ar actiona numai
pamantescul asupra Pamantului, dar nu este cazul, caci
impreunda cu fortele Pamantului, actioneaza si vecinul
Pamantului, Luna. Si asa, ei isi spuneau: De fapt, Pamantul
nu actioneaza singur, ci Pamantul actioneaza impreuna cu
Luna, si de acest amestec de forte terestre si lunare isi
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legau ei reprezentdrile acum, nu numai ale unei Divinitati
unitare a Pamantului, ci si ale unei multitudini de
subdivinitati care au existat in lumea pagana. Tot ceea ce
exista ca reprezentare a Divinitatii, care actiona asupra
omului prin trup si sange, a fost, asadar, sursa originara
care a alimentat reprezentarea despre Dumnezeu In acele
timpuri vechi.

Nu era de mirare asadar ca in acele timpuri vechi,
orice cunoastere se Indrepta asupra Pamantului, a Lunii, a
actiunilor Pamantului, ca trebuia fundamentat tot ceea ce
actiona asupra Pamantului. Atunci s-a format o stiinta
subtila. Aceasta stiintd despre Dumnezeul-Tatd a rasunat
ca un ecou In primele trei carti ale lui John Scotus Erigena,
despre care v-am vorbit ieri. In fond, el nu o mai stie de-a
dreptul, caci el a tradit deja in secolul al IX-lea, dar mai
existau ramasite ale Intelepciunii primordiale care vorbeau
despre faptul ca in ceea ce il inconjoara pe Pamant pe om
traieste Dumnezeu-Tatdl, care nu este creat dar este
creator, traiesc celelalte divinitati, care sunt create, dar si
creatoare. Acestea sunt diferitele entitati ale Ierarhiilor.
Apoi in jurul omului se afla raspandita lumea vizibila, ceea
ce este creata si necreatoare, iar omul trebuie sa astepte
acea lume In care domneste Divinitatea necreatoare si
necreata, asadar care domneste in pace,care preia totul in
sanul sau. Aceasta aflam din cea de-a patra carte a lui
Scotus Erigena.

In aceasti a patra carte sunt tratate, dupi cum v-am
spus, cu precidere soteriologia si escatologia. In aceasta
carte a patra este prezentata istoria lui lisus Christos,
Invierea, este prezentata acordarea harului, dar oarecum si
sfarsitul lumii, intrarea in odihna lui Dumnezeu. Primele
trei capitole ale cartii lui Scotus Erigena sunt, In mod clar,
un ecou al unor conceptii vechi, caci, in fond, abia al
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patrulea capitol devine cu adevarat crestin. Primele trei
parti sunt strabatute de tot felul de reprezentdri crestine,
dar ceea ce este de fapt activ in ele, este preluat din timpul
vechiului paganism, si noi le gasim asa, ca In vechiul
paganism, si la Parintii Bisericii primelor secole crestine.
Putem spune: Prin naturd, prin ceea ce percepea in fiintele
care-1 Inconjurau, omul vedea sfera Dumnezeului-Tata. El
vedea o lume ideala dincolo de natura. El vedea anumite
forte in naturd. In fine, vedea in succesiunea de generatii,
in devenirea omenirii Insesi in semintii si popoare,
activitatea Dumnezeului-Tati. In primele secole crestine,la
aceasta cunoastere s-a adaugat si o alta, care s-a pierdut
insa aproape complet.

Primii Parinti ai Bisericii - criticii lor crestini ulteriori
au eradicat aceasti conceptie — spuneau: In ceea ce a curs
prin sange de-a lungul generatiilor, ceea ce s-a configurat
in trupuri, a actionat Dumnezeu-Tatdl, dar in lupta
continua si in permanenta coexistenta cu fortele adverse
Lui, spiritele naturii. Aceasta era o reprezentare deosebit
de vie in primele secole crestine, anume faptul ca
Dumnezeu-Tata nu a putut sa lucreze de unul singur, ci a
dus o lupta permanenta cu spiritele naturii, care actionau
in toate cele ale lumii exterioare. Si asa spuneai acesti
primi Parinti ai Bisericii: Oamenii timpului precrestin
credeau in Dumnezeu-Tatal, dar ei nu-L puteau deosebi in
niciun fel de spiritele naturii; ei credeau de fapt in
coexistenta Impiratiei Dumnezeului-Tati cu imparitia
naturii si considerau ca din aceasta coexistenta provenea
intreaga lume vizibila. Dar asta nu este acevarat, spuneau
ei. Adevarul este ca toate aceste entitati spirituale, aceste
diferite divinitati ale naturii actionau in natura, dar ele s-au
infiltrat doar in lucrurile pamantesti. Dar lucrurile
pamantesti, pe care le percepem cu simturile, care sunt in
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afara noastra, care au devenit asadar pamantene, nu
provin de la spiritele naturii si nici de la Dumnezeu-Tatal,
care, de fapt, isi manifesta fiinta sa creatoare numai in
metamorfozele care au premers Pamantului. Ceea ce este
Pamant, ceea ce vedem drept Pamant, nu a fost creat de
Dumnezeu-Tatal si nici de spiritele naturii, ci de Fiul, de
Logos, pe care Tatdl 1-a facut sa purceada din sine tocmai
pentru a crea Pamantul, iar Evanghelia dupa loan a fost
elaboratd pentru a ne spune ca lucrurile nu stau asa cum
credeau cei vechi, ca Pamantul ar fi fost creat de
Dumnezeu-Tatdl; Dumnezeu-Tatal l-a facut pe Fiul sa
provina din Sine, si Fiul este Creatorul Pamantului.

Asta urma sa ne spund Evanghelia dupa loan. Era in
fond lucrul pentru care luptasera Parintii Bisericii primelor
secole crestine, care devenise atit de greu de inteles
pentru ratiunea umanad ce se dezvolta, incat Dionisie
Areopagitul a trebuit sa spuna ca tot ceea ce creeaza
ratiunea este teologie pozitiva si nu patrunde pana in
zonele care contin tainele propriu-zise ale lumii. La acestea
omul poate ajunge numai daca neaga toate predicatele,
daca nu vorbeste despre fiintialitatea lui Dumnezeu, ci
despre suprafiintialitatea lui Dumnezeu, daca nu vorbeste
despre personalitatea lui Dumnezeu, ci despre
suprapersonalitatea Lui, deci daca transpune totul in
negativ; atunci, prin teologie negativa ajunge la taina
propriu-zisa a existentei. Dar Dionisie si urmasul sau John
Scotus Erigena, care era deja intru totul impregnat de
ratiune, nu credeau ca tainele lumii pot fi explicate prin
ratiune.

Dar ce se spune, de fapt, prin aceea ca Logosul este
Creatorul a toate? Ganditi-va la ceea ce exista, in fond, intr-
o forma atenuata pe vremea Misteriului de pe Golgota, dar,
de fapt, a existat In toate vremurile precrestine. Oamenii isi
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spuneau: Prin sange, prin corp, actioneaza Divinitatea, si ei
legasera de aceasta faptul ca sangele care curge prin venele
omului sau ale animalelor este sustras, de fapt, zeilor. Ca el
este posesiunea legitima a zeilor. Te poti apropia, asadar,
de zei daca le restitui sangele. Acestia vor de fapt sa aiba
sangele pentru ei; oamenii au luat in posesie sangele, dar ei
trebuie sa-l restituie zeilor. Asa se explica sacrificiile de
sange din vremurile vechi.

Apoi a venit Christos si a spus: Nu despre asta este
vorba; in felul acesta nu ne apropiem de lucrurile
pamantesti. Lucrurile pamantesti nu provin deloc de la zeii
care doresc sa aiba sangele. Sa privim la ceea ce actioneaza
in om, inainte ca Pamantul sa actioneze asupra sa; sa luam
painea, asadar ceea ce il hraneste pe om, sa o ludm asa cum
o preia pentru inceput omul. El o preia prin gustul sau.
Hrana ajunge in om pana la un anumit punct, Tnainte de a fi
transformata in sange. Alimentul se transforma in sange
abia dupa ce a patruns in organism prin peretele intestinal.
Abia acolo Incepe actiunea Pamantului; atata timp cat
alimentul nu este preluat de sange actiunea Pamantului
incad nu a Inceput. Sa nu vedeti, asadar, In sange ceea ce
corespunde lui Dumnezeu, ci In pdine, fnainte ca ea sa
devina sange, si In vin, Tnainte ca acesta sa ajunga in sange.
Aici este Dumnezeirea, aici este incorporarea Logosului. Nu
priviti la ceea ce curge in sdnge, caci ceea ce curge in sange
este In om mostenire veche a perioadei lunare,
premergdtoare Pamantului. Cu ceea ce este pamantesc in
om, alimentul are legatura lnainte de a deveni sange.
Asadar, trebuie sa renuntam la reprezentdrile despre
sange si despre trup, despre carne, si sa ne facem
reprezentdri despre ceea ce inca nu a devenit sange si nu a
devenit carne, despre ceea ce se pregateste In exterior, pe
Pamant, ce este pamantesc, fara ca Luna sa aiba vreo
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influenta, deci despre ceea ce provine din actiunea
Soarelui. Caci noi vedem lucrurile prin lumina Soarelui,
mancam painea si bem vinul mancand si band prin acestea
puterile Soarelui. Lucrurile vizibile nu exista prin
Dumnezeu-Tatdl, lucrurile vizibile exista prin Logos.

Ganditi-va ca intreaga lume de reprezentdri a omului
nu era Indreptata in felul acesta asupra a ceea ce putea fi
obtinut in stilul celor vechi, din Intreaga natura, ci asupra a
ceea ce putea fi dobandit numai pentru ca oamenii priveau
asupra a ceea ce face Soarele sa straluceasca pe Pamant. Se
indica ceva pur dumnezeiesc. Ceea ce este divin nu trebuie
extras din lucrurile fizice ale Pamantului, acest Divin
trebuie perceput in ceea ce este spiritual, in Logos.
Reprezentarilor vechi despre Dumnezeu-Tatal le-a fost
opus Logosul, adica a fost indreptat mentalul oamenilor
spre ceva pur spiritual. Niciodata nu a vazut omul
Divinitatea in timpurile precrestine in alt mod decat prin
ceea ce a fost oarecum prelucrat organic in el si apoi s-a
inaltat in el ca viziune sau ceva asemandtor. Omul vedea
deja Divinitatea indltandu-se din sange. Acum el incerca sa
o cuprinda in spiritualul pur. Dar acum trebuia sa conceapa
si lucrurile din jurul sau ca fiind un rezultat al actiunii
Logosului, si nu a unui Dumnezeu care s-a strecurat doar in
lucruri, ca rezultat al unui Dumnezeu care a creat in
perioada anterioara Pamantului.

Daca gandim asa ajungem, de fapt, foarte aproape de
reprezentarile primelor secole crestine. Dar in felul aceasta
le era indicat oamenilor ca, pentru a ajunge la Divinitate, ei
nu trebuie sa-si formeze reprezentarile dintr-o alta forta
decat cea a constientei lor. Oamenii erau condusi spre
spiritualitate. Ce li se putea spune in aceasta situatie? Li se
putea spune: Odinioara, Pamantul era atat de puternic,
incat va dadea reprezentarea Divinitatii. Acest lucru a
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incetat. PAmantul nu va mai da nimic, trebuie sa ajungeti
prin voi insivd la Logos si la principiul creator. In fond,
pana acum ati venerat ceea cec a fost creator inainte de
existenta Pamantului; acum trebuie sa venerati ceea ce
este creator In etapa Pamant. Aceasta insa o puteti intelege
numai prin puterea Eului vostru, a spiritului vostru.

Si aceasta se exprima in aceea ca primii crestini
afirmau: Sfarsitul lumii este aproape. Ei intelegeau sfarsitul
unei lumi care da omului cunoasterea fara ca el sa lucreze
cu constienta sa la aceasta cunoastere. Si, in fond, s-a spus
un mare adevar cu acest sfarsit al lumii, caci mai fnainte
omul era un fiu al Pamantului. El se lasa in grija fortelor
terestre. El se bizuia pe faptul ca sdngele sau ii dadea
cunoasterea. Aceastd fazi a trecut insi. Imparitiile cerului
s-au apropiat, Imparatiile Pamantului au luat sfarsit. De
acum Tnainte omul nu mai poate fi un fiu al PAmantului. El
trebuie sa devina tovarasul unei fiinte care a coborat din
lumea spirituala pe Pamant, al Logosului, al lui Christos.

Sfarsitul lumii a fost profetit pentru secolul al IV-lea
d.Ch.: se vorbea despre sfarsitul Pamantului si inceputul
unei noi Imparatii, al acelei imparatii In care omul trebuie
sa se simtd locuind ca spirit Intre spirite. Va fi cel mai greu
pentru omul prezentului sa-si reprezinte ca realmente
modul nostru de a fi nu era vazut de catre oamenii din
timpul lui Christos drept existenta pamanteasca, ci drept
existentd deja in Imparatia spiritului, dupd ce Pamantul,
asa cum era el, dupa ce a daruit oamenilor fortele sale, a
apus. Cineva care a inteles in mod corect modul de gandire
al primilor crestini nu ar spune in ziua de azi ca primii
crestini ar fi crezut in mod superstitios in sfarsitul lumii si
ci acesta nu ar fi venit. In sensul in care au vizut acesti
primi crestini lucrurile, acest sfarsit a avut loc in secolul 1V,
iar modul in care traim noi in prezent ar fi fost vazut de
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primii crestini drept Noul lerusalim, ca imparatie in care
omul trdieste ca spirit intre spirite. Numai ca ei ar fi spus:
In conformitate cu conceptiile noastre, omul triieste de
fapt in cer, dar este atiat de corupt incat nu recunoaste
acest lucru, el crede ca in Cer totul ar trebui sa fie inundat
de lapte si miere In cer, ca acolo nu exista spirite rele de
care trebuie sa se apere. - Primii crestini ar fi spus: Mai
inainte aceste spirite rele existau in lucrurile naturii,
acuma ele sunt eliberate de acolo, roiesc invizibile in jur si
omul trebuie sa se apere de ele.

Asadar, sfarsitul lumii, in sensul primelor timpuri
crestine, a avut Intru totul loc. Numai ca el nu a fost inteles.
Nu s-a inteles ca in locul zeului care locuia in Pamant, care
asadar se revela prin evenimentele pamantesti, se afla
acum Logosul suprasensibil, care trebuie sa fie recunoscut
in suprasensibil, la care trebuie sa adere prin forte
suprasensibile. Daca se accepta acest lucru, se va intelege
de ce in secolele al IX-lea, al X-lea, al XI-lea in Europa
civilizatd se manifesta din nou o predispozitie pentru
sfarsitul Pamantului, oamenii asteptau din nou sfarsitul
Pamantului. Oamenii nu stiau ce aveau in vedere prin
aceasta primii crestini, dar din aceasta dispozitie de
asteptare a sfarsitului lumii, care s-a raspandit in intreaga
Europa civilizata in secolele IX, X, XI, din aceasta
predispozitie a aparut preocuparea de a cauta calea spre
Christos intr-un mod cu mult mai material decat ar fi
trebuit de fapt sa o caute. Oamenii ar fi trebuit sa stie:
Logosul trebuie gasit in spirit, nu In fenomenele naturale.
Aceasta cautare a Logosului in spirit nu au inteles-o acesti
oameni, care au ajuns din nou in dispozitia de asteptare a
sfarsitului lumii, ci ei L-au cautat intr-un mod mai mult
material. Si asa a rezultat, din aceasta dispozitie launtrica,
dispozitia sufleteasca pentru cruciade: de a-L cauta inca pe
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Christos in mod material, 1n Orient, ITn mormantul Sau, de a
adera la Christos in aceasta dispozitie de asteptare a
sfarsitului lumii, as spune, dispozitie de asteptare a gresit-
intelesului sfarsit al lumii.

Dar Christos nu a fost gasit acolo, in Orient. Oamenii
au primit aproximativ acelasi raspuns cu cel pe care l-au
primit cei ce au venit sa-L caute In mod vizibil, in mormant,
dupa Rastignire: Cel pe care-1 cautati nu mai este aici - El
trebuie cautat in spirit.

Si acum, in secolul al XX-lea, existd din nou o
dispozitie de asteptare a unui sfarsit al lumii, care se va
accentua tot mai mult, chiar daca oamenii au devenit atat
de letargici si de indiferenti Incat nici nu mai observa
aceasta dispozitie launtrica de asteptare a sfarsitului lumii.
Cu toate acestea, cel care vorbeste despre aceasta
dispozitie launtrica de asteptare a sfarsitului lumii in
«Declinul Occidentului» a facut o impresie deosebita, si
aceasta dispozitie de asteptare a sfarsitului lumii se va
raspandi tot mai mult.

De fapt, nici nu ar trebui sa se vorbeasca despre
sfarsitul lumii. Ea s-a sfarsit, in sensul ca spiritul ar mai
putea fi extras din natura, si se pune problema ca noi sa
constientizam ca traim intr-o lume spirituald. Aceasta
greseald a oamenilor, de a nu sti ca traiesc intr-o lume
spirituala este ceea ce a adus raul in lume, ceea ce face ca
razboaiele sa devina din ce In ce mai sangeroase si sa
devina din ce in ce mai limpede:oamenii sunt ca si cum ar fi
posedati. Ei si sunt posedati de fortele raului, care-i
haotizeaza, caci ei nu mai vorbesc deloc, ca si cum vrea sa
exprime ceea ce se afla in Eul lor. Ei sunt cuprinsi parca de
o psihoza. Aceasta psihoza este ceva despre care se
vorbeste mult, dar care este putin inteleasa.
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Ceea ce au avut in vedere primii crestini drept sfarsit
al lumii, ceea ce au inteles ei prin aceasta s-a intamplat si
noul timp a aparut. El trebuie doar recunoscut, trebuie ca
oamenii sa vada ca realmente, atunci cand cunoaste, omul
cunoaste ca Inger, si cand devine constient de sine, el
devine constient de sine Insusi ca Arhanghel. Asadar,
important este cd lumea spirituala deja a coborat pe
Pamant, numai ca noi trebuie sa devenim constienti de
aceasta. Multi au fost de parere ca iau Evanghelia in serios.
Dar, cu toate ca in Evanghelie scrie foarte limpede ca toate
lucrurile care existd, care intra asadar in considerare, nu
trebuie explicate prin fortele lor terestre, ci ca ele au luat
nastere prin Logos, cu toate acestea oamenii L-au
marturisit pe Dumnezeu-Tatdl, care trebuie Intr-adevar
recunoscut a fi una cu Christos, dar trebuie sa fie
recunoscut drept acel aspect al Treimii care a actionat
pana s-a format Pamantul, in timp ce adevaratul Regent al
Pamantului este Christos, Logosul.

Aceste lucruri abia daca mai puteau fi intelese in
secolul al IX-lea, cand a activat Scotus Erigena. Din acest
motiv, este importanta, pe de o parte, cartea sa despre
structurarea naturii, dar pe de alta parte, asa cum am spus
ieri, ea este haotica, astfel Incat reusesti sa te descurci in ea
numai daca o examinezi de pe pozitiile stiintei spiritului,
asa cum am facut noi ieri si astazi.

Asa cum am spus, in capitolul patru John Scotianul
vorbeste despre entitatea necreata si necreatoare. Daca
intelegem sensul adevarat a ceea ce descrie Scotus Erigena
aici, cand vorbeste despre Divinitatea in repaus, in care se
uneste totul, pasul a fost deja facut. Lumea descrisa in
primele trei capitole a luat sfarsit. Aceasta lume a
Divinitatii in repaus, a entitatii necreate si necreatoare,
este aici. PAmantul este pe cale de disparitie In masura in
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care el este natura. Am atras de mai multe ori atentia
asupra faptului ca asa stau lucrurile cand am precizat ca si
geologul spune ca in prezent, In mare, pe Pamant nu mai ia
nastere nimic. Sigur ca asa, ca un ecou, mai apar plante
s.a.m.d., ca plantele, animalele si oamenii continua sa se
reproducd, dar Pamantul, in mare si in ansamblu, a devenit
altceva decat era. El se faramiteaza, se sfarama. Pamantul
se afla, in ansamblu, cu regnul sau mineral, deja in
descompunere. - Marele geolog Suess [Nota 77] exprima
acest lucru in cartea sa «Chipul Pdmdntului», spunand ca
noi umblam pe solul Pamantului in curs de faramitare. Si el
face trimitere la anumite regiuni ale PAmantului unde acest
lucru poate fi vazut si atrage atentia asupra faptului ca mai
de mult lucrurile stateau altfel. Acest lucru nu se datoreaza
faptelor naturii, ci faptelor morale ale omenirii, ne spune
conceptia despre lume si intelegerea lumii apartinand
primelor secole crestine.

Si, realmente, de la Inceputul celui de al XV-lea secol,
noi traim In lumea Divinitatii in repaus, mai mult decat a
fost cazul pentru Scotus Erigena, Divinitate care asteapta
ca noi sa ajungem prin activitatea noastra sa obtinem
imaginatiunea, inspiratia, pentru a recunoaste ca lumea din
jurul nostru este una spirituala, pentru a recunoaste ca ne
aflam Intr-o lume spirituala care a respins lumea terestra,
ca traim dupa sfarsitul lumii, ca am ajuns la Noul Ierusalim.

Este, de fapt, un destin spiritual particular al
omenirii, ca ea sa traiasca in lumea spirituala si sa nu o stie
si sa nici nu vrea sa o stie. Toate interpretarile care vor sa
prezinte adevaratul crestinism ca si cum ar fi amalgamat
cu unele reprezentari incomplete despre un sfarsit al lumii
care totusi nu s-a produs si care trebuie inteles in mod
simbolic s.a.m.d., toate aceste comentarii nu reprezinta
nimic. Ceea ce se afla in scrierile crestinismului trebuie sa
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fie Inteles corect. Trebuie sa ne fie clar ca este vorba de
faptul ca primele reprezentari crestine erau In asa fel incat
s-a vorbit despre o lume care a fost deja alta dupa secolul
al IV-lea d.Ch.

Invitituri cum erau cele din primele secole crestine
admirau comorile intelepciunii paganismului, iar Parintii
Bisericii crestine au incercat sa faca legatura dintre acestea
si taina de pe Golgota. Lucrurile au fost intr-adevar vazute
asa cum le-am descris eu astazi. Dar nu s-a crezut ca
oamenii ar putea sa le Inteleaga. Din aceasta cauza, tainele
vremii vechi s-au pastrat in dogme care trebuiau doar
crezute, nu si Intelese. Dogmele nu sunt superstitii sau
neadevaruri. Ele sunt adevarate, numai ca trebuie intelese
in mod corect. Dar ele pot fi intelese numai daca aceasta
intelegere este obtinuta prin ceea ce a iesit la suprafata la
inceputul secolului al XV-lea.

Vedeti dumneavoastra, pe cand traia Scotus Erigena,
ratiunea umana mai era inca o forta. Scotus Erigena Inca
mai simtea ci Ingerul din el cunoaste. Oricum, ratiunea
umand mai era inca, la cei mai buni, o forta. De la mijlocul
secolului al XV-lea, nu mai existd decit umbra acestei
ratiuni, a acestui intelect. Noi dezvoltam sufletul
constientei incepand cu mijlocul secolului al XV-lea, dar
mai avem inca umbra acestei ratiuni. Cand omul actual isi
dezvolta conceptele, el este departe de reprezentarea ca un
Inger cunoaste in el. El gdndeste doar: Eu duc pani la capit
aici un gand despre lucruri pe care le-am aflat. In orice caz,
el nu vorbeste despre faptul ca aici s-ar afla o fiinta
spirituald, care cunoaste, sau chiar o fiinta spirituala
superioarda care este el Insusi prin constienta de sine.
Mijlocul prin care omul actual incearca sa cunoasca este
umbra acelui intelect care aparea la greci, de exemplu, la
Platon si Aristotel, sau asa cum s-a configurat el chiar si la
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romani, sau cum exista el In mod viu la Scotus Erigena in
cel de al IX-lea secol d.Ch.

Dar, iubitii mei prieteni, tocmai faptul ca nu trebuie
sa ne mai lasam indusi in eroare de ratiune ne poate ajuta
in continuare. Oamenii alearga in prezent dupa o umbra:
ratiunea din ei, intelectul. Ei se lasa Inselati de acesta, in loc
sa se straduiasca sa ajunga la imaginatiune, la inspiratie, la
intuitie, care ne conduc din nou in lumea spirituald ce ne
inconjoara. Faptul ca ratiunea a devenit ca o umbra este
chiar bine. Dar noi mai Intai cu aceasta ratiune-umbra am
intemeiat stiinta exterioara a naturii. Noi trebuie sa lucram
mai departe din ea, si Dumnezeu a intrat in repaus pentru a
ne lasa pe noi sa lucram. Cea de a patra stare este intru
totul prezenta acum. Omul trebuie numai sa constientizeze
aceasta. Si fara sa devina constient de aceasta. nu mai
poate aparea nimic pe Pamant. Caci ceea ce a primit
Pamantul ca mostenire s-a sfarsit. Trebuie Intemeiat Noul.

Un om ca Spengler priveste la ,ruinele” care au ramas
aici de la civilizatiile vechi. Ele au fost pregatite vreme
indelungata. In secolele IX, X, XI exista o dispozitie
launtrica de asteptare a sfarsitului lumii. Dupa aceea au
venit cruciadele. Ele nu au adus, in fond, nimic, pentru ca
oamenii au cautat in plan material ceea ce ar fi trebuit sa
fie cautat In spirit. Intrucat cruciadele nu au adus nimic,
omul a primit ca un fel de ajutor din afara, Renasterea.
Mentalitatea greaca era iar prezenta, mentalitatea ce se
raspandeste in ziua de azi ca educatie, ca formare, printre
oameni, elenismul era din nou prezent, dar la inceput nu ca
fiind ceva nou. Noul exista doar in privinta reprezentarilor
matematico-mecanice de la inceputul secolului al XV-lea
relativ la natura exterioard. In schimb, existau ,ruinele”
Antichitatii. Tinerii nostri sunt ,indopati” cu aceste ruine
prin formarea gimnaziala. Ele constituie apoi baza
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civilizatiei. Oswald Spengler a caracterizat intr-un mod
foarte potrivit aceste ,ruine” ale Renasterii. Ca blocuri
ratdcitoare ele plutesc pe marea cunoasterii, care vrea sa
produca mai departe. Dar, daca privim la aceste blocuri
care plutesc, vedem scufundarea. Caci ceea ce s-a pastrat
din vechime este in dispozitia declinului, si nimeni nu
poate galvaniza ceea ce este educatia noastra actuala.
Aceasta piere. Trebuie creata o alta civilizatie, plecand de
la spiritual, prin creatie originara, caci a patra stare este
aici.

In felul acesta trebuie si fie inteles Scotus Erigena,
care a adus cu sine din Irlanda, din misteriile cultivate
acolo, intelepciunea - greu inteligibila chiar si pentru el;
asta trebuie sa citim in ziua de azi la Scotus Erigena. Astfel
ne vorbeste nu numai stiinta spiritului, ca o cunoastere
originara, ci si documentele timpurilor mai vechi, daca
vrem sd le intelegem cu adevarat, daca vrem sa ne
debarasam 1n sfarsit de alexandrinismul noii stiinte
filosofice care se numeste filologie. Trebuie sa spun ca din
felul In care se practica aceste stiinte In ziua de azi nu se
retine mare lucru nici din filologie, nici din filosofie. Daca
privim la ceea ce se ,toceste” in scoli si la modul in care se
organizeaza examenele in ziua de azi, in ele exista
extraordinar de putin ,philo”, care trebuie sa apara de
altundeva, caci avem din nou nevoie de el astazi.

Am vrut sa va prezint, mai Intdi, personalitatea lui
Scotus Erigena, iar in al doilea rand sa va arat caile pentru
a putea intelege In mod corect ceea ce a fost ingropat din
intelepciunea primordiala. Oamenii actuali nu iau fin
considerare un lucru care este clar exprimat in Evanghelia
dupa loan: Logosul este creator, nu Dumnezeu-Tatal.
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CONFERINTA a XVII-a
Dornach, 5 iunie 1921

In decursul ultimelor zile m-am referit inci o dat,
prin intermediul personalitatii deosebite a lui John Scotus
Erigena, la momentul crucial care a avut loc in civilizatia
occidentala in jurul celui de al IV-lea secol d.Ch. Si tocmai
in prezentul nostru, in care atatea lucruri trebuie sa se
schimbe, este extrem de necesar sa lamurim ce s-a
intamplat de fapt atunci cu intreaga structura sufleteasca a
oamenilor. Caci este asa ca in prezent noi traim din nou un
moment deosebit de important al evolutiei omenirii, si este
necesar sa privim semnele timpului, sa ascultim vocile
lumii spirituale, pentru a gasi o cale de iesire din haosul
prezentului, spre viitor.

In acest secol al IV-lea d.Ch. s-au petrecut modificiri
cu sufletele omenesti care apartineau popoarelor si
semintiilor conducatoare, asa cum s-a Intdmplat deja
partial in secolul nostru, si partial se vor mai Intampla. Si
John Scotus Erigena ni s-a aratat a fi o personalitate care s-
a aflat intr-un mod anume sub influenta conceptiei
omenesti care existase Inainte de cel de al IV-lea secol d.Ch.

Acum vrem sa actualizam alte aspecte din care se
poate vedea schimbarea caracterului omenesc. Sa
consideram din acest punct de vedere, In masura in care
aceasta se poate petrece, as zice, In mod exterior,
dezvoltarea stiintelor naturii si In primul rand a
conceptelor omului cu privire la sanatate si boala. Mai
intdi, ne vom opri In timpul istoric, si, daca ne intrebam
care erau parerile oamenilor despre natura, anume despre
natura omului in legatura cu sanatatea si boala, ajungem in
vremea egipteana veche. Faptul ca se poate vorbi despre o
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asemanare a conceptiilor cu cele ale noastre in privinta
problemei indicate, este posibil abia la vechii egipteni. Dar
acesti vechi egipteni aveau despre sandtate si boala si
despre bazele lor naturale cu totul alte conceptii decat
avem noi In prezent pentru ca ei gandeau cu totul altfel
legatura cu mediul ambiant natural decat o gandim noi in
ziua de azi. Vechiul egiptean nu avea, In fond, deloc
constienta deplind a faptului ca el s-a separat In mod
treptat de pamant. El punea in legatura intima propriul sau
trup - si egipteanul privea mai intai, la om, la ceea ce noi
numim trup - el punea in legatura intima propriul sau trup
cu fortele Pamantului Am vorbit vinerea trecuta despre
modul in care ia nastere o astfel de reprezentare ca omul
se gandeste pe sine ca fiind legat corporal intim cu
pamantul. V-am indicat vechile forte pentru a face mai
intuitiv acest aspect. Dar vechiului egiptean ii era foarte
clar ca el trebuie sa se considere intr-o anumita relatie cu
Pamantul, relatie asemanatoare cu cea pe care o au
plantele cu Pamantul. Asa cum se pot urmari in planta, mai
mult sau mai putin vizibil, sevele, sau cel putin relatiile cu
fortele Pamantului, tot asa simteau oamenii in vechiul
Egipt ca in om domnesc forte care actioneaza simultan si in
pamant. Corpul uman era considerat ca apartinand
Pamantului.

Acest lucru era posibil numai din motivul ca despre
Pamant exista o cu totul alta conceptie decat cea actuala. A-
si imagina Pamantul ca pe un corp mineral, asa cum facem
in prezent, nu i-ar fi putut trece prin cap unui vechi
egiptean. El isi reprezenta Pamantul oarecum ca pe o mare
fiinta organica, ca pe o fiinta care, desi nu este in intregime
organizata ca un animal sau ca un om, este totusi intr-o
anumita privinta un organism, iar masele de roci ale
pamantului el si le imagina ca pe un fel de sistem osos al
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Pamantului. El isi imagina ca In Pamant s-ar petrece
procese care se continuad pur si simplu in corpul uman.

Vedeti dumneavoastra, atunci cand mumifica trupul
uman dupad ce acesta era parasit de suflet, cand forma
mumiile, cand voia sa pastreze oarecum forma corpului
uman, vechiul egiptean simtea ceva. El vedea oarecum in
fortele generatoare de forme care emana de la pamant si
modeleaza in mod plastic un corp uman un fel de vointa a
Pamantului si el voia ca aceasta vointa a Pamantului sa se
exprime in mod durabil. Cu privire la sufletesc, el avea
conceptii care sunt din nou straine omului actual. Pe
acestea trebuie sa le caracterizam astazi.

Vedeti dumneavoastra, trebuie sa accentuam ca daca
ne intoarcem fnapoi in timpurile egiptene vechi, dar mai
ales in epocile protopersana si protohindusa, gasim larg
raspandita, plecand din intelepciunea instinctiva veche,
invatatura despre reincarnare, despre reintoarcerea
entitatii umane propriu-zise in vieti pamantesti succesive.
Dar facem o nedreptate daca credem ca oamenii din acele
timpuri ar fi considerat ca ceea ce ne este constient In ziua
de azi drept suflet este ceea ce se reintoarce mereu. Tocmai
conceptia egipteana ne arata ca aceasta conceptie nu exista
in aceasta formd, ci trebuie sa ne reprezentam faptul ca
spiritual-sufletescul omului locuieste in lumea spirituala
intre moarte si o noua nastere. Cand vine timpul sa
coboare pe Pamantul fizic, spiritual-sufletescul actioneaza
modeland din sine Insusi ceea ce este produs de ereditate
in decursul generatiilor, ca trup omenesc. Dar in timpul
vietii dintre nastere si moarte, acesti oameni din vechime
nu-si reprezentau ca ceea ce poarta ei in constienta lor ar fi
entitatea spiritul-sufleteasca propriu-zisa, care traieste
intre moarte si 0 noua nastere si care actioneaza in mod
formator asupra corpului uman. Nu, ei isi reprezentau
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altfel lucrurile, acesti oameni din vechime. Ei isi spuneau:
Cand sunt in stare de veghe deplind de dimineata pana
seara nu stiu nimic despre problemele spiritual-sufletesti,
care sunt si problemele mele ca om. Trebuie sa astept pana
cand 1n semisomn sau, asa cum era cazul in acele vremuri
vechi, in somnul plin de imagini imi apare adevarata mea
fiinta, care a cladit la trupul meu cand am patruns in
existenta terestra prin nastere.

Asadar, omul din vechime era constient ca in starea
de veghe propriu-zisa el nu-si trdieste adevaratul sau
sufletesc, ci el trebuie sa priveasca acest sufletesc ca pe
ceva exterior, ca pe o imagine, care ii parvine atunci cand
trece in starile clarvizionare cu caracter de vis pe care vi le-
am descris adesea. Omul din vechime fisi percepea propria
sa fiinta ca fiind, Intr-un anumit mod, ceva ce-i apare ca un
Arhanghel sau ca un Inger. Iar faptul ci interiorul omenesc
in stare de veghe a fost considerat ca apartindnd nemijlocit
de sufletesc, s-a intamplat prima oara abia in vechiul
Egipt. Dar daca trebuie sa caracteriza cum isi reprezenta
aceasta vechiul egiptean, trebuie sa spunem urmatoarele.

El se gandea: Spiritual-sufletescul meu imi apare in
imaginea de vis asa cum este el intre moarte si o noua
nastere. Acesta isi construieste trupul. Daca-mi privesc
trupul In forma sa vad cum a lucrat spiritualul-sufletesc ca
artist la el. De fapt, In trupul meu am de fapt o expresie a
spiritual-sufletescului meu mai mult decat atunci cand
privesc in interiorul meu. Din acest motiv si vreau sa
conserv acest trup. Din aceasta cauza el trebuie sa fie pastrat
ca mumie, in forma sa, caci ceea ce a cladit sufletul intre
ultima moarte si aceasta nastere la acest trup, este continut
in aceasta forma. Aceasta mentin eu cand conserv trupul si
pastrez ca mumie imaginea la care spiritual-sufletescul a
lucrat timp de secole. Spre deosebire de ceea ce traia omul
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in starea de veghe intre nastere si moarte, egipteanul isi
spunea: Aceasta traire este de fapt ca o flacara, este ceva ce
se aprinde In mine, dar care are putin de-a face cu Eul meu
propriu-zis. Acest Eu este de fapt ceva care se mentine in
afara trairilor mele sufletesti din starea de veghe intre
nastere si moarte. Aceste trairi sufletesti din starea de veghe
dintre nastere si moarte sunt, de fapt, ca o flacara
trecatoare. Ele sunt aprinse In corpul meu prin sufletescul
meu superior, dar se sting odata cu moartea si abia atunci se
aprinde cu adevarat spiritual-sufletescul meu. Apoi trdiesc
in spiritual-sufletescul meu pana la noua nastere.

Era deja asa ca vechiul egiptean isi reprezenta ca in
viata dintre nastere si moarte el nu prea ajunge sa-si
vietuiascd cu adevarat sufletescul. El vedea in acest
sufletesc oarecum ceva care stdtea deasupra sa, care
aprindea sufletescul sau temporal si-1 si stingea iarasi, si
care folosea pulberea pamantului pentru a forma trupul;
pe aceasta forma voia el sa o pastreze apoi In mumie.

Vechiul egiptean nu acorda, de fapt, o valoare
deosebita sufletescului in care se vietuia pe sine intre
nastere si moarte, caci el privea dincolo de acest sufletesc,
la un cu totul alt spiritual-sufletesc, care construieste
mereu trupuri si care parcurge apoi rastimpul dintre
moarte si o noud nastere. Si asa vedea el o interactiune a
fortelor intre ceea ce este omenesc superior si Pamant. El
privea, de fapt, spre Pamant; Pamantul era pentru el si casa
lui Osiris. El vedea dincolo de ceea ce era constienta
interioara.

Si tocmai in aceasta consta evolutia greaca ce a
inceput in secolul al VIII-lea 1.Ch., in faptul ca omul a
acordat din ce in ce mai multa valoare sufletescului care
prindea viata intre nastere si moarte, pe care vechiul
egiptean 1l mai vedea ca pe o flacara ce se aprinde si se
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stinge. Pentru grec, acest sufletesc a dobandit valoare.
Numai ca el, grecul, mai avea inca sentimentul ca in moarte
se intampla ceva cu acest sufletesc, ca o stingere. De unde
si celebrul aforism grec pe care l-am mai amintit si in alte
dati din acest punct de vedere: Mai bine cersetor pe
Pamant decat rege in Impiritia umbrelor. Aceasta o
spunea grecul cand se referea la sufletesc. Pentru el,
sufletescul a devenit important, In timp ce pentru egiptean
acesta era mai putin important. Si cu aceasta era corelata
opinia pe care o aveau egiptenii despre sanatate si boala,
ca ei Isi spuneau ca de catre spiritual-sufletescul propriu-
zis, care nici nu intra de-a binelea in omul constient intre
nastere si moarte, de catre acest spiritual-sufletesc este
extras corpul uman din elementele Pamantului, din apa
Pamantului, din aerul, din solidul Pamantului, din caldura
Pamantului. Intrucat vechiul egiptean isi spunea ci acest
corp uman se formeaza din Pamant, el tinea sa-l pastreze
pur. Si in perioada de inflorire a culturii egiptene
mentinerea pura a trupului era ceva care se cultiva in mod
deosebit. Egipteanul tinea mult la acest trup, si el isi
spunea: Cand trupul devine bolnav, se tulbura, intr-un
anumit mod, relatia sa cu Pamantul, anume el nu mai are o
relatie corecta cu apa Pamantului, si aceasta relatie cu apa
Pamantului trebuie restabilita. Din aceasta cauza, in Egipt
existau cete intregi de medici care studiau relatia
pamantescului cu trupul omenesc si care erau preocupati
sa mentind si sa restabileasca sanatatea omului, atunci
cand era dereglatd, tocmai prin folosirea curelor de ap3, a
curelor de aer. Medici specializati erau deja activi in
perioada de inflorire a culturii egiptene; si aceasta
activitate a medicilor urmarea In mod deosebit aducerea
corpului omenesc intr-o relatie corecta cu elementul
Pamant.
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Aceasta situatie a devenit alta incepand din secolul al
VIII-lea i.Ch., mai ales in civilizatia greaca. Acolo, sufletescul,
care era trait constient, a devenit cu adevarat important. Dar
acest sufletesc nu mai era vazut ca fiind atat de legat de
Pamant cum il vizuse vechiul egiptean. Intrucatva, pentru
vechiul egiptean trupul omenesc avea ceva de natura
vegetald, care crestea din Pamant. Pentru grec spiritual-
sufletescul era cel care tinea laolalta elementele, si el era
mai preocupat de mentinerea laolalta a elementelor ce se
gasesc in corpul uman prin spiritual-sufletescul omului. Din
aceasta au rezultat apoi conceptiile de stiinte naturale ale
culturii grecesti, pe care le gasim exprimate deosebit de
intens la contemporanul lui Fidias, Socrate, Platon, la
Hipocrat [Nota 78], celebrul medic grec. La el, care a trdit in
secolul al IV-lea 1.Ch. vedem clar configurata aceasta
importanta acordata sufletescului uman, asa cum devine el
constient de sine intre nastere si moarte.

Dar am gresi Intru totul daca am vrea sa credem ca in
constienta greaca spiritual-sufletescul trdaia asa cum il
avem noi astazi in constienta. Reflectati numai la cat de
sarac si de abstract este pentru omul actual ceea ce el
numeste sufletul sau. A gandi, a simti, a voi sunt actiuni
incetosate pe care si le reprezinta omul cand vorbeste
despre gandire, simtire, vointd. Este ceva care nu
actioneaza plin de continut asupra omului. La grec,
conceptul era plin de continut pentru ca grecul avea
constienta faptului ca de fapt spiritual-sufletescul tine
laolalta elementele corpului, le face sa interactioneze. El nu
avea deloc in vedere un sufletesc abstract, cum are omul in
ziua de azi, ci un sistem de forte plin de continut, care
formeaza elementul fluid, care da elementului fluid forma
umanad. Egipteanul 1si spunea: Spiritualul-sufletescul, care
traieste de la moarte pana la nastere, da forma acestui
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element fluid. - Grecul spunea: Ceea ce trdiesc eu in mod
constient, acest sufletesc, da forma apei, este ceea ce are
nevoia sa de aer si modeleaza organele circulatiei,
determina relatiile calorice ale corpului si depune in corp
sarea si alte componente pamantesti. - Grecul nu Isi
reprezenta sufletul despartit de trup, ci si-l1 reprezenta cum
formeaza acesta corpul lichid, cum introduce in trup aerul,
formand inspiratia si expiratia, cum determind in corp
relatiile calorice, incalzirea si racirea trupului, respiratia,
aceasta miscare a umorilor, patrunderea umorilor cu
componentele solide, care In corpul uman nu fnsumeaza
decat aproximativ opt procente; toate acestea si le
reprezenta grecul in deplinitatea vietii lor. In mod
deosebit, grecul acorda o mare importanta configurarii
umorilor. El isi reprezenta ca si in aceste umori, prin tot
ceea ce actioneaza in elementele apa, pamant, aer si
caldura, actioneaza ceva cvadripartit. Asta isi reprezenta
grecul pentru inceput. larna omul trebuie sa se delimiteze
oarecum de lumea exterioard; atunci, el nu poate trai in
contact intim cu lumea exterioara, atunci este nevoit sa se
retragd in sine insusi. In timpul iernii se afirma mai ales
capul cu umorile sale. In umori existi ceva care este
asemanator apei, care actioneaza in interiorul omului. Cu
alte cuvinte, pentru grec este ceva ce actioneaza ca flegma,
ca mucus. Pe acest element mucilaginos din organismul
uman il vedea el, patruns sufleteste, ca fiind activ mai ales
iarna. Apoi venea primavara, si grecul gasea ca sangele se
afirma printr-o mobilitate mai mare decat iarna, acesta
este timpul preponderent sanguinic al omului, acum exista
ceea ce se centralizeaza in artere spre inima, care este activ
in om mai ales ca miscare a umorilor. larna se remarca
mobilitatea capului, din care cauza omul este predispus la
tot felul de imbolnaviri tocmai ale umorilor mucilaginoase;
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primdvara intr-o stare de stimulare deosebitd se afla
sangele.

Pe toate acestea si le reprezenta grecul In asa fel,
incat pentru el substantele nu erau separate de elementul
sufletesc. Pentru el, erau ceva semisufletesc, sangele,
mucusul, si ceva semicorporal, sufletul insusi cu fortele
sale, care punea In miscare umorile.

Apoi venea vara si grecul isi reprezenta ca in special
activitatea biliara - pe care el o numea umoare galbena -,
care Isi are ficatul in punctul sdau central, intra Intr-o stare
de stimulare speciala. Grecul mai avea Inca o conceptie
proprie despre modul in care se intampla aceasta la om.
Oamenii au pierdut in cea mai mare parte aceasta
conceptie. Ei nu mai vad cum se coloreaza pielea
primdvara datorita stimularii circulatiei sangvine, ei nu
mai vad nuanta galbena care vine de la ficat, in care
umoarea galbena isi are centrul. In ceea ce colora pielea in
roz primavara si in galben vara, grecul vedea o activitate
sufleteasca.

Cand venea toamna, el spunea: Acum sunt in
activitate mai ales acele umori care-si au punctul central in
spling, umorile bilei negre. Grecul vedea In om o miscare a
umorilor, o actiune a umorilor sub influenta nemijlocita a
sufletescului. Intr-o anumiti misurd, el scotea, contrar
egiptenilor, corpul uman din ansamblul Pamantului si il
considera in sine Insusi. Prin aceasta ajungea la sufletescul
interior al omului, asa cum se exteriorizeaza el intre
nastere si moarte.

Dar atunci cand civilizatia a avansat, mai ales cand s-a
afirmat mai mult elementul vestic, cel latin, elementul
roman, s-a pierdut intr-o oarecare masura aceasta
conceptie pe care o gasim mai ales la Hipocrat, care-si baza
pe ea arta sa terapeutica. El considera ca spiritual-
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sufletescul omului, asa cum se exteriorizeaza el intre
nastere si moarte, determind aceste amestecuri si separari
ale sistemului umorilor; daca lucrurile nu merg asa cum
vrea spiritual-sufletescul, apare boala. Dar spiritual-
sufletescul se straduieste mereu sa mentina acest mers in
limitele normalului. Din aceastd cauza, medicul are sarcina
speciala de a studia influentele spiritual-sufletescului
asupra activitatii umorilor si de a observa boala. Daca in
corpul omenesc exista tendinta de dereglare a amestecului
de umori, intervine sufletescul, intervine pana la criz3,
situatie In care nu este sigur daca va invinge corporalul sau
spiritual-sufletescul. Medicul trebuie sa aduca situatia in
sensul ajungerii la criza. Atunci, intr-un loc oarecare se
aratd ca vrea sa iasa la suprafatd ceea ce este amestec
incorect de seve. Si atunci, in criza indusa, trebuie
intervenit in mod corect fie pentru a se indeparta prin
purgatie umorile rele, care nu suporta influenta spiritual-
sufletescului, sau prin preluare de sange.

A fost absolut deosebit3, legata de aceasta conceptie a
omului, aceasta metoda de vindecare a lui Hipocrat, si este
interesant cum exista acolo drept conceptie gandirea
laolalta a spiritual-sufletescului, asa cum se manifesta el
intre moarte si nastere, si a sistemului de umori, Dar
lucrurile s-au schimbat atunci cand elementul latin-roman
a continuat aceasta evolutie.

Romanii aveau mai putin simtul pentru intelegerea
plastica a formei, a amestecului de umori. La un medic ca
Galen, care a trait in secolul al II-lea d.Ch., se vede foarte
limpede ca sistemul de umori pe care Hipocrat il vazuse nu
mai era atat de transparent pentru el. Vedeti
dumneavoastra, acest lucru trebuie reprezentat astfel: asa
cum in prezent vedeti intr-un laborator de chimie o retorta
sub care se afla o flacara si in ea produsul substantelor pe
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care le contine, la fel era de transparent, de sensibil-
suprasensibil transparent pentru Hipocrat ceea ce se
intdmpla in om. Dar pentru acest mod plastic intuitiv
romanii nu mai aveau nici un simt. Ei nu mai orientau ceea
ce este spiritual-sufletesc in om spre corp, ci Inspre
abstract, spre spiritual. Dar numai in felul acesta intelegeau
ei modul in care spiritual-sufletescul poate vietui
spiritualul in sine intre nastere si moarte. Asa cum grecul
vedea In amestecul si separarea de umori spiritual-
sufletescul, asa cum pentru el era esentiala conceptia
sensibila In plasticitatea ei, tot asa, pentru romani esential
a devenit felul In care se simte omul: autoperceperea
sufleteasca. Pentru grec, contemplarea modului in care
flegma, sangele, ca bila neagra si bila galbena trec una in
alta, cum sunt acestea In om oarecum expresia
pamantescului, a aerului, focului, apei, pamantului, erau
ceea ce se vede in om ca operd de arti In timp ce
egipteanul privea mumia, grecul privea opera de arta vie.
La roman nu exista un simt pentru aceasta, ci pentru
punerea pe propriile picioare, pentru dezvoltarea
constientei interioare, lasand sa vorbeasca spiritul, si nu
privirea trupului, lasand spiritul sa vorbeasca din sufletesc
intre nastere si moarte.

Acest fapt este insa legat de aceea ca In perioada de
inflorire a culturii egiptene traiau, in forma lor veche, mai
ales patru ramuri ale cunoasterii, anume geometria,
astrologia, aritmetica si muzica. In timp ce egipteanul
privea spre ceea ce modela oarecum ca element
extraterestru corpul uman din pamant, el 1si imagina: acest
corp este modelat in formele sale spatiale dupa legea
geometriei; el se afla sub influenta stelelor dupa legea
astrologiei; se activeaza din interior spre exterior dupa
legea aritmeticii si este construit interior in mod armonios
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dupa legea muzicii, ceea ce este muzical nefiind numai
muzicalul sunetului, ci ceea ce se manifesta mai ales in
armonii. In omul insusi, care aici constituia o actiune a
Pamantului, in acest om-mumie, egipteanul vedea
rezultatul geometriei, astrologiei, aritmeticii si muzicii.
Aceasti perceptie s-a retras pentru grec. In locul, as spune,
al neviului, a ceea ce tine de natura mumiei, a ceea ce poate
fi inteles prin geometrie, astrologie, aritmetica si muzica,
grecul a asezat viul, sufletescul-viu, automodelarea plastica
interioard, formarea artistica de sine a trupului uman.

Din aceasta cauza vedem apunand, intr-un fel, in
cultura greacd, geometria asa cum a fost ea prezenta la
egipteni. Ea devine o simpla stiintd; nu mai este revelatie.
La fel stau lucrurile cu astrologia, cu aritmetica. Cel mult,
armonia interioara care sta la baza viului mai persista in
conceptia greaca despre muzica.

Apoi, cand a venit randul elementului latin, dupa cum
am spus, romanul isi imagina spiritual-sufletescul sau asa
cum este intre nastere si moarte, cu spiritualul interior, asa
cum se exprima el acum; nu perceptibil interior, ci putand
fi trait interior, sustindndu-se singur pe Pamant prin
gramatica, prin dialectica si prin retorica. Din aceasta
cauza, In perioada in care cultura latind a luat locul celei
grecesti au aparut gramatica: reprezentarea de sine a
omului ca spirit prin cuvant; retorica: reprezentarea de
sine a omului prin frumusetea cuvantului, prin formarea
cuvantului; dialectica: reprezentarea de sine a sufletului
prin formarea gandului. Si numai ca vechi mosteniri
devenite stiinta mai existau aritmetica, geometria,
astrologia si muzica. Aceste preocupari, care in vechiul
Egipt erau foarte vii, au devenit stiinte abstracte.
Dimpotriva, a prins viata ceea ce tine de om: gramatica,
retorica, dialectica. Este o mare deosebire intre modul in
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care era resimtit un triunghi in vechiul Egipt al timpului
anteeuclidian si cel in care a fost el resimtit mai tarziu,
dupa Euclid. Triunghiul abstract, pe acesta nu l-au inteles
cei vechi asa cum s-a Intamplat ulterior. Euclid Inseamna
decadenta aritmeticii si geometriei egiptene. In aceasta din
urma, cand era reprezentat un triunghi, oamenii simteau
forte cosmice. Atunci, triunghiul era o entitate. Acum, toate
acestea au devenit stiintd. lar dialectica si gramatica si
retorica au devenit vii.

Si lucrurile s-au configurat in asa fel, incat scolile au
fost organizate astfel incat se spunea: Cel care vrea sa
devina un om cultivat trebuie sa-si formeze spiritualul in
spiritual-sufletescul sdau preexistent. El trebuie sa absolve
mai Intai drept prima treapta a Invatamantului, gramatica,
retorica, dialectica, apoi ceea ce mai exista doar ca
mostenire, ceea ce fusese obiectul instructiei superioare,
dar care mai exista doar ca mostenire, ca traditie:
geometria, astrologia, aritmetica, muzica. Acestea au fost si
mai tarziu, de-a lungul intregului Ev Mediu, cele sapte arte
libere: gramatica, retorica, dialectica, geometria, astrologia,
aritmetica si muzica. Ceea ce iesea in evidenta, gramatica,
retorica, dialectica, ceea ce era mai mult in fundal, ceea ce
vechiul egiptean concepea in mod viu, cand se afla in
legaturd cu Pamantul, era atunci invatdmant superior,
obiect al instructiei superioare, si aceasta a fost esenta
cunoasterii Intre secolele al VIII-lea 1.Ch. si al IV-lea d.Ch.
Priviti Grecia secolului al IV-lea d.Ch. sau chiar si secolele al
[1I-lea si al V-lea, priviti dincolo, in Italia de azi, veti gasi ca
pretutindeni se afla in plina inflorire stiinta despre om ca
opera de arta plastica exterioara, rezultat al spiritual-
sufletescului, al unei vieti a spiritualului prin dialectica,
retoricd, gramatica. Cam asa s-a format [ulian Apostatul in
scoala filosofica ateniana. Asa privea el fiinta umana.
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In acest timp a irupt inceputul crestinismului. Dar a
irupt intr-un moment in care toate acestea se aflau intr-un
anumit sens, pe cale de a se stinge. In secolul al IV-lea ele s-
au aflat la apogeu, si am vazut ca la Scotus Erigena mai
exista doar o mostenire a acestuia. Este vorba de ceea ce a
trait grecul plecand de la o conceptie ca aceea pe care am
caracterizat-o, apoi a trecut la Platon, la Aristotel, care au
exprimat-o filosofic. Dar cand s-a apropiat secolul al IV-lea
d.Ch. Platon si Aristotel au fost tot mai putin intelesi.
Oamenii puteau prelua de la ei cel mult aspectul logic,
abstract. Oamenii trdiau in gramatica, in retoricd, in
dialectica. Aritmetica, geometria, astrologia si muzica
devenisera stiinte. Oamenii se familiarizau tot mai mult cu
un fel de element de abstractizare, se familiarizau cu un
element 1n care ceea ce mai inainte fusese viu, trebuise sa
mai fie doar o mostenire. Si pe masura ce secolele au
trecut, a devenit tot mai mult mostenire. Apoi, cei care se
cultivau in cadrul limbii latine au pastrat, as spune, mai
mult sau mai putin osificate, gramatica, retorica, dialectica,
in timp ce mai fnainte omul ar fi ras daca ar fi fost intrebat
daca ceea ce gandeste el se refera la ceva real; caci el
spunea: Eu ma ocup de dialectica, nu de arta notiunilor,
pentru a nu face ceva nereal. In mine triieste realitatea
spirituald. Practicaind gramatica, in mine vorbeste Logosul.
In timp ce practic retorica, Soarele lumii este cel care
actioneaza in mine. - Constienta de a fi astfel legat de lume
s-a pierdut din ce in ce mai mult. Lucrurile au devenit trairi
sufletesti abstracte, asa cum sunt ele intru totul la Scotus
Erigena. Iar ceea ce fusese pastrat din timpuri mai vechi -
la Platon, Aristotel - au fost concepute doar mai mult sau
mai putin logic. Nu se gasea nimic viu In ele.

Iar cand imparatul Constantin a ridicat romanitatea la
rangul de cultura dominanta sub pretextul ca vrea sa
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realizeze dominatia crestinismului, totul a devenit intru
totul abstract, atdt de abstract incat amuteai, ca lulian
Apostatul, cel format in scolile ateniene de filosofie, care
privea cu inima sangeranda la ceea ce facuse Constantin
prin osificarea notiunilor, osificarea a ceea ce fusese viu si
care si-a propus sa mentind aceasta viatd care 1i mai
aparuse in scolile filosofice ateniene.

Dar in acel Bizant sau Constantinopole, intemeiat de
imparatul Constantin, a domnit ulterior lustinian, care a
desfiintat ultimele resturi ale acestor scoli filosofice
ateniene, in care mai exista un ecou al stiintei vii despre
om, astfel incat cei sapte intelepti atenieni - ei nu erau de
fapt atenieni, ci de fapt de-a dreptul internationali, erau
originari din Damasc, Siria si din alte parti; se adunasera
acolo din toata lumea - cei sapte au trebuit sa emigreze la
porunca lui lustinian. Ei au plecat in Asia, la regele persilor
[Nota 79], unde au trebuit sa se refugieze mai Tnainte si alti
filosofi, cand Zeno isaurianul desfiintase o academie
asemanatoare. Si vedem cum fsi cauta adapost in Asia ceea
ce In Europa nu mai putea fi inteles: trairea vie, asa cum
fusese ea in timpul elenismului.

Ceea ce s-a transmis apoi prin traditie mai tarziu in
Europa drept cultura greaca nu mai este decat umbra
culturii grecesti. Goethe a lasat-o sa actioneze asupra sa, i,
ca om pe deplin viu, s-a umplut de un asemenea dor incat a
vrut sa iasa din ceea ce i-a oferit elenismul ca umbra. El a
coborat spre sud, pentru a mai putea vietui macar ecourile
acestei culturi.

Dincolo, in Asia, oamenii care erau capabili de
aceasta, au primit ceea ce le parvenise din invatatura lui
Platon si a lui Aristotel. Si asa s-a ajuns ca in secolul al VI-
lea sa fie tradus, plecandu-se de la spiritul arabo-asiatic,
Aristotel. Acolo, Aristotel capatase o alta infatisare.
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Ce s-a Incercat, de fapt, prin aceasta? S-a Incercat
ridicarea a ceea ce trdise grecul ca legatura dintre
spiritualul-sufletesc si sistemul de umori al corpului in
deplina plasticitate si forta de modelare spiritual-sufletesc-
corporald, asadar a ceea ce grecul vazuse, la nivelul la care
Euitatea putea fi pe deplin Inteleasa. Si asa a luat nastere
apoi acea stiinta cu tenta de arabizare care a fost cultivata
in mod deosebit la Academia din Gondishapur [Nota 80] si
pe tot parcursul apusului celei de a patra epoci culturale
postatlanteene si care a fost adusa apoi de Avicenna si de
Averroes [Nota 81] in secolele urmatoare, prin Spania, In
Europa si a exercitat o mare influenta asupra unor oameni
ca Roger Bacon [Nota 82] s.a.m.d. Dar era un element cu
totul nou, care intr-un anumit mod nu putea rezista,
element pe care academia din Gondishapur a vrut sa-1 dea
omenirii pe calea ocolita prin traducerea lui Aristotel si
prin anumite Intelepciuni ale misteriilor, care insa apoi au
luat cdi despre care vom vorbi altddata. Iar ceea ce a fost
adus apoi prin Avicenna, prin Averroes, a fost lupta pentru
ceea ce urma sa intervina in civilizatia omenirii Incepand
cu secolul al XV-lea; a fost lupta, stradania pentru sufletul
constientei, caci grecii nu s-au ridicat decat pana la sufletul
ratiunii sau al afectivitatii. Si ceea ce au adus Avicenna si
Averroes in Europa, ceea ce intr-un fel devenise Aristotel
in Asia, se confrunta cu intelegerea Eului omenesc - am
prezentat acest lucru aici in conferintele publice, in timpul
cursului -, care Intr-un mod cu totul diferit, prin populatiile
germanice trebuie sa razbata, sa iasa biruitor de jos in sus.
Dincolo, in Asia, fusese primita ca o intelepciune a
misteriilor, ca o revelatie de sus si s-a format acea parere
care a produs in Europa dispute atat de importante: ca de
fapt Eul omului nu este o entitate de sine-statatoare, ci ca,
in fond, este unit cu atotexistentul divin. Oamenii voiau sa
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ia in stdapanire Eul. Eul trebuia sa fie In ceea ce grecul
vazuse drept entitate spiritual-sufletesc-corporala.

Dar ei nu au putut gasi consonanta intre aceasta si Eu.
De aici provine conceptia lui Avicenna: Ceea ce este suflet
individual ia fiinta odata cu nasterea si se termina odata cu
moartea. Dupa cum am vazut, grecul luptase cu aceasta
conceptie. Egipteanul 1si reprezenta lucrurile in sensul ca
acesta se aprinde o data cu nasterea si se stinge la moarte.
Cu aceasta reprezentare au luptat mereu oamenii, atunci
cand priveau la sufletescul propriu-zis dintre nastere si
moarte, la adevaratul sufletesc. Dar Eul nu putea fi trecator
in acest mod. De aceea spunea Avicenna: Eul este unul in
toti oamenii, si in fond el este o raza a Divinitatii care se
reintoarce 1n Divinitate cAnd omul moare. Este real, dar nu
este individual-real. A luat nastere astfel un panteism
pneumatic, ca si cum Eul nu ar avea independent3, ci ar fi
doar o raza a Divinitatii care lumineaza intre nastere si
moarte In ceea ce grecul vazuse drept spiritual-sufletesc, ca
si cum sufletescul efemer al omului ar fi fost strabatut de
raza Divinitatii si Insufletit de elementul vesnic intre
nastere si moarte. Asa a fost gandit atunci acest aspect.

Este ceva care va arata cum au luptat timpurile cu
venirea Eului, a constientei de Eu, a sufletului constientei.
Vedeti dumneavoastra, este ceea ce s-a intamplat intre
secolele VIII 1.Ch. si XV d.Ch., 1a mijloc aflandu-se secolul al
[V-lea d.Ch. Atunci oamenii erau preocupati de desfiintarea
concretului care mai traia inca intru totul in amestecul si in
separarea umorilor, care vedea In fiinta corporala
sufletescul, si inlocuirea lui cu ceva abstract, cu ceva
orientat-mai-mult-spre-interior. Se poate spune deja ca
pana in secolul al IV-lea d.Ch. in romanism mai domina inca
elenismul. De fapt, romanismul a devenit dominant abia
dupi ce a apus. Intr-un anumit sens, el a fost predestinat si
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actioneze in ceea ce era mort in el, in limba latina moart3,
care a pregatit apoi ceea ce a intrat in evolutia omenirii in
secolul al XV-lea. Mersul civilizatiei trebuie vazut in acest
fel. Caci acum ne aflam din nou in situatia in care trebuie sa
cautam calea spre cunoasterea primirii de revelatii
spirituale din lumi superioare. Trebuie sa Invatam din nou
sa luptam asa cum se lupta odinioara.

Numai ca trebuie sa ne fie clar faptul ca tot ceea ce
exista In stiinta naturii l-am primit pe cale ocolitd, prin
arabi, si trebuie sa Tndltdm ceea ce am primit prin stiinta
naturii la imaginatiune, inspiratie si intuitie. Mai trebuie
insd si sa ne otelim forta prin observarea celor trecute
pentru a dispune de ea la cucerirea a ceea ce ne este
necesar pentru viitor. Aceasta este sarcina stiintei
spiritului de orientare antroposoficd. De acest lucru
trebuie sa ne amintim mereu, iubitii mei prieteni, si trebuie
sa avem reprezentari intuitive despre cum gandea cu totul
altfel un grec despre sufletesc si despre corporal. Lui i s-ar
fi parut ridicol sa i se enumere saptezeci si douda sau
saptezeci si sase de elemente chimice. El vedea actiunea vie
a elementelor afar3, cea a umorilor inauntru.

Omul traieste cu elementele. Omul traieste deja cu
trupul sau, in masura in care trupul este strabatut de suflet,
in cele patru elemente despre care vorbea grecul, si s-a
ajuns sa se piarda din vedere omul pentru ca el nu mai
poate fi vazut in modul acesta, pentru ca atentia este
indreptata spre ceea ce ne furnizeaza in ziua de azi chimia
despre elementele abstracte.
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NOTE

1. la Stuttgart, in cadrul conferintelor mele: vezi
conferinta din 21 martie 1921, in Observarea naturii,
matematica, experimentul stiintific si rezultatele
cunoasterii din punctul de vedere al antroposofiei, GA
324.

2. Johann Freidrich Herbart, 1776-1841, filosof,
psiholog si pedagog geman.

3. Moritz  Benedikt, @ 1835-1920, antropolog
criminalist

4. ..din cadrul cursului: conferintele din al doilea
curs al Scolii superioare de stiinta spirituald, care au avut
loc Intre 3 si 10 aprilie 1921, la Goetheanum: Die
befruchtende Wirkung der Anthroposophie auf die

Fachwissenschaften (Actiunea fecundatoare a
antroposofiei asupra stiintelor de specialitate), GA 76.
5. Am  caracterizat  aceastd  ,tripartitie a

organismului uman”: pentru prima data in cartea lui Rudolf
Steiner Enigmele sufletului.

6. Prietenii nostri care au venit aici: participantii la
al doilea curs al Scolii superioare.

7. Anaxagora, aproximativ 500-428 1i.Ch., filosof
grec; vezi Rudolf Steiner, Enigmele sufletului, 1914, GA
18, 1968.

8. Maiorul Gerald von Gleich a aparut ca adversar al
lui Rudolf Steiner In 1921-1922 cu conferinte si brosuri
care contineau o serie de neadevaruri si deformari.

9. Origene, aproximativ 185-254, Parinte al Bisericii
grecesti din Alexandria. Mai tarziu, calugar in Cesareea.

10. John Scotus Erigena, 810-877, filosof scotian de la
curtea lui Carol cel Chel din Paris. Vezi Rudolf Steiner,
Enigmele sufletului,1914, GA 18,1968.
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11. Despre divizarea naturii: «De divisione naturae».
Acasta lucrare este discutata mai detaliat in conferintele a
XV-asi a XVI-a din acest volum.

12. Aurelius Augustinus, 354-430, Parinte al Bisericii,
filosof.

13. Arianism: {invataturile calugarului Arius din
Alexandria (dec. 336) care respingea identitatea de fiintd a
lui Christos si a Dumnezeului-Tata.

14. Ulfila (in germana veche, Wulfila), 311-383,
misionar al vizigolilor in Balcani si fondator al
crestinismului arian-germanic; a tradus Biblia in limba
gotica.

15. Dionisie Areopagitul, membru al Areopagului la
Atena. Convertit de Pavel (Viata apostolilor, 17, 34).

16. Constantin cel Mare, 287-337, impdrat roman
intre 306-337 sub domnia caruia crestinismul a devenit
religie de stat (324).

17. lustinian I, 483-565, imparat roman.

18. Basilius Valentinus, n. 1394, alchimist al secolului
al XV-lea. Scrierile sale au fost tiparite pentru prima oara la
1677.

19. Theophrastus = Bombastus  Paracelsus  von
Hohenheim, 1493-1541. Despre marele medic si filosof
elvetian vezi Rudolf Steiner, Mistica la inceputul vietii
spirituale a timpurilor noi si relatia sa cu conceptia
moderna despre lume, 1901, GA 7,1960. in aceeasi lucrare
si despre mistica lui Jakob Bohme,1575-1624.
Jakob Béhme, 1575-1624.

20. stoicism: filosofia si atitudinea spirituala a scolii
de la Stoa (fondata in jurul anului 300 1.Ch. de catre Zenon).
epicureism: invatatura lui Epicur dezvoltata in scoala de
filosofie fondata de el la Atena (306 1.Ch.). Ambele directii
filosofice sunt orientate mai ales spre practica vietii si
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cauta in ea ,fericirea”; aceasta este inteleasa ca fiind o
stradanie inteligentd, plina de masura pentru stapanire de
sine si spiritualizare, farda a nega naturalul. (Desfraurile
epicureilor apartin unei perioade mai tarzii.)

21. In aceastd boald si moarte a vechii lumi grecesti:
cu privire la aceasta evolutie vezi si Misiunea sufletelor
popoarelor, GA 121.

22. ,Mai bine sd fii cersetor in lumea sensibild”:
Homer, Odissea, cantul al IX-lea, versurile 490-491.
Sufletul lui Ahile, readus din Hades prin jertfa de moarte,
exprima aceste cuvinte catre Odiseu.

23. Nietzsche a simtit corect: vezi Filosofia in
perioada tragicd a grecilor.

24. Thales din Milet, 625-545 1.Ch.

25. Heraclit din Efes, 535-475, ganditor presocratic.
Fragmenetele ramase de la el sunt accesibile prin Hermann
Diels si Walther Kranz, Fragmentele presocraticilor, ed. a
12-a,1966.

26. Titurel, intemeietorul generatiei Graalului
(bunicul Herzeloidei, strabunic al lui Parsifal) care a
construit in 30 de ani templul Graalului.

27. Wolfram von Eschenbach, 1170-1220, povestitor
al Evului Mediu, autorul romanului in versuri Parsifal
(1210) si altele.

28. Godefroi de Bouillon, 1060-1100, conducatorul
primei cruciade, 1096.

29. Pierre d'Amiens, 1050-1115, calugar augustin
care a traversat Franta si a raspuns chemarii cruciadei,
alaturandu-se mai tarziu lui Godefroi de Bouillon.

30. Tot asa se deplaseazd astdzi mase ale poporului
evreu: vezi Rudolf Steiner, Nostalgia evreilor pentru
lerusalim, 1897, 1in Gesammelte Aufsdtze zur
Kulturgeschichte, 1889-1901, GA 31, 1966, pp. 196-201.
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31. Heliand (Heiland = Mantuitor), poem evanghelic
vechi saxon, compus aproximativ In anul 830.

32. Vladimir Soloviov, 1853-1900, filosof si poet rus.

33. Friedrich Nietzsche, 1844-1900: vezi Rudolf
Steiner, Friedrich Nietzsche, 1895, GA 5, 1963.

34. Sofocle, 496-406, Eschil, 525-456, primii doi mari
autori de tragedii ai perioadei de inflorire greaca.

35. Socrate, 470-399, filosof grec, profesorul lui
Platon si principal partener de discutii in dialogurile
acestuia.

36. Ulrich von Wilamowitz-Moellendorf, 1848-1931,
profesor de filologie clasica la Berlin, a scris Filologia
viitorului, o replica la Nastarea tragediei a lui Friedrich
Nietzsche, Berlin, 1872.

37. David Friedrich Strauss, 1818-1874, teolog si
scriitor: Vechea si noua credintd. O mdrturisire de credintd,
1872.

38. Karl von Rotteck, 1775-1840, Istorie generald,
sase volume (1813-1818).

39. Lujo Brentano, 1844-1931, specialist in economia
nationala.

40. Frierich Karl von Savigny, 1779-1861, istoric al
dreptului.

41. Leopold von Ranke,1795-1886, istoric.

42. ,Ciorile tipd..”: Nietzsche, Opere, vol. VIII, ed. C.G.
Naumann, Leipzig, 1896, pp. 355-356. Dupa poezia
Insingurat urmeaza poezia Rdspuns, care suni astfel:

Dumnezeu sa miluiasca!

Acesta crede ca mi-ar fi dor

Sa ma-ntorc in caldura germana,

In tocita fericire de camerad germana!

Prietenul meu, ceea ce

Ma franeaza este ratiunea ta.
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Mi-e mila de tine!

Mila cu oblica ratiune germana!

43. Adolf von Harnack,1851-1930, teolog protestant;
saisprezece conferinte tinute la Universitatea din Berlin,
Leipzig, 1910.

44, Franz  Overbeck, 1837-1905. Uber die
Christlichkeit unserer heutigenTheologie (1873)

45. incheierea ultimelor mele consideratii: Conferinta
a Vl-a.

46. Le apar ca prin vrajd in fata ochilor lor prosti:
Rudolf Steiner, drama-misteriu Trezirea sufletelor, GA14,
Tabloul 2

47. Conciliul din 869: vezi Johannes Geyer, O decizie
de conciliu si urmarea sa cultural-istoricd, in ,Die drei”
(caietul 10, 1922) si Alfred Schutze, Conciliul din 869 de la
Constantinopol si negarea Duhului, in ,Die
Christengemeinschaft”, ianuarie-februarie 1956.

48. Bdutura Soma (in sanscritd): amestecul sucului
plantei Soma, o specie de Agrostemma, cu lapte sau cu orz
fermentat, al carui efect ametitor si euforic era venerat ca
zeul ,Soma - comparabil cu zeul grec Dionysos. - Vezi Adolf
Kaegi, Rig Veda, cea mai veche literaturd a indienilor,
Leipzig, 1881, mai ales pp. 99 si 219. Pentru semnificatia
oculta a sucului Soma, vezi si H.P. Blavatsky, Stiinta ocultd,
vol. I siIl.

49. Jan Hus, 1370-1415, reformator religios ceh din
Boemia, excomunicat de Biserica in 1410 si ars pe rug ca
eretic.

50. Gottfried Wilhelm Leibniz, 1646-1716, filosof
german.

51. Pe multe pagini in revista «Tat»: publicatie lunara
pentru viitorul culturii gemane. Anul al XlIlI-lea, 1921,
caietul 1.
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52. Charles Darwin, 1809-1882, cercetdtor englez al
naturii.

53. Karl Marx,1818-1883.

54. Gustav Theodor Fechner, 1801-1887, naturalist si
filosof.

55. Gustav Robert Kirchhoff, 1824 -1887, fizician.
Robert Wilhelm Bunsen, 1811-1899, chimist.

56. Oswald Spengler, 1880-1936, filosof al culturii si
istoriei. Prusianism si socialism, 1920.

57. Ahura Mazdao, in forma neopersana, Ormuzd,
creatorul lumii si zeu al luminii In conceptia dualista a lui
Zarathustra din vechea Persie; adversarul sau Ahriman
este spiritul Intunericului.

58. Joseph-Marie conte de Maistre, 1753-1821,
diplomat si teoretician al statului, francez. A scris:
Considérations sur la France, Londra, 1796; Essai sur le
principe générateur des constitutions politiques, Petersburg,
1810; Du pape, Petersburg 1819. Les soirées de St.
Petersbourg, Petersburg, 1821.

59. Plutarh, 45-125 d.Chr.,, filosof si istoric grec al
perioadei romano-elenistice, din Cheroneea.

60. Ignatiu de Loyola, 1491-1556, fondatorul
Ordinului iezuitilor; declarat sfant in 1622. Alphonse-Marie
de Liguori, 1696-1787, fondatorul Ordinului mantuirii
1732; declarat sfant in 1839. Francisc Xavier, 1506-1552,
iezuit spaniol, misionar in India si Japonia.

61. John Locke, 1632-1704, filosof englez. Eseu
asupra intelectului omenesc, 1690.

62. Jaques-Bénigne Bossuet, 1627-1704, scriitor si
orator francez. Episcop catolic.

63. Voltaire, de fapt, Frangois-Marie Arouet,1694-
1778, scriitor si filosof al iluminismului francez.
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64. Jonathan Swift, 1667-1745, scriitor englez,
satiric.

65. Léon Gambetta, 1838-1882, om politic francez,
republican.

66. Alfred Dreyfus, 1859-1935, ofiter francez, inchis
pe nedrept pentru inalta tradare, gratiat in 1899. Afacerea
Dreyfus a dat nastere la manifestari ale stangii politice din
Franta.

67. Benjamin Disraeli, conte de Beaconsfield, 1804-
1881, prim-mi-nistru britanic, 1868 si 1874-1880.

68. George Cuvier, 1769-1832; Geoffroy de Saint-
Hilaire, 1772-1844, cercetatori francezi ai naturii. Vezi
convorbirile lui Eckermann cu Goethe, partea a 3-a;
discutia din 2 august 1830.

69. August Weissmann, 1834-1914, zoolog. Ernst
Haeckel, 1834-1919, cercetator al naturii.

70. tripartitia organismului social: vezi Rudolf
Steiner, Punctul central al problemei sociale in
necesitatile de viatd actuale si viitoare, 1919, GA 23,
1976.

71. Celebra discutie pe care a avut-o cu Schiller:
Goethe vorbeste despre aceasta in Scrieri despre stiintele
naturii, editata si comentata de Rudolf Steiner in ,Deutsche
National-Literatur”, vol. I, GA 1a, republicata la Dornach in
1975.

72. Conferintele... despre esenta culorilor... : tinute la
6, 7 si 8 mai 1921, Fiinta culorilor, GA 291, 1976.

73. mineralele diferit colorate: vezi conferinta din 8
mai 1921, in Fiinta culorilor.

74. Cel mai urdt om din «Valea mortii»: Friedrich
Nietzsche, Asa grdit-a Zarathustra.

75. Origene, 185-254, Parinte al Bisericii grecesti din
Alexandria. Mai tarziu, calugar in Cesareea. Sub lustinian I
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invataturile sale au fost declarate eretice la cel de-al V-lea
Conciliu de la Constantinopol, in 553.

76. Publius Cornelius Tacitus, 55-120, istoric roman,
consul. Scrierea sa De origine et situ germanorum
(aproximativ 98 d.Ch.) este cea mai veche sursa transmisa
despre geografia si etnografia germanilor.

77. Eduard Suess, 1831-1914, geolog. Chipul
Pdamdntului, trei volume, 1885-1909.

78. Hipocrat, 460-377 1.Ch., era considerat 1in
Antichitate cel mai mare medic.

79. regele persilor: Chosrau Nurschivan (rege de la
531 pana la 580) a atras pe toti inteleptii lumii, mai ales pe
terapeuti, in Persia si este considerat de multi ca fiind
fondatorul Academiei din Gondischapur.

80. Gondishapur (Djundaisabur): oras intemeiat de
regele sassanid Shapur I (242-272), care a fost mult timp
capitala spirituala a regatului. Pentru importanta istorica a
Gondishapurului, vezi: Rudolf Steiner, Polaritatea duratei
si dezvoltdrii in viata omului. Preistoria cosmica a
umanitdtii, 1918, GA 184,1968.

81. Ibn Sina (Avicenna), 980-1037, filosof si medic
persan care a redactat mai mult de o suta de carti. A
sustinut o varianta neoplatonica a aristotelismului. Ibn
Roshd (Averroes), 1126-1198, filosof arab, om de stiinta
universal. Medic la Cordoba, el a cautat sa uneasca filosofia
si credinta, spijinindu-se pe Aristotel. Credinta sa rationala
i-a determinat exilarea.

82. Roger Bacon, 1214-1292, filosof si savant englez,
numit, din cauza cunostintelor sale cuprinzatoare, doctor
mirabilis; el a implicat in modul de gandire teologica
cunoasterea stiintelor naturale.
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DESENELE LA TABLA

Desenele si notatiile originale de pe tabla ale lui
Rudolf Steiner s-au pastrat incepand din toamna anului
1919, deoarece la dorinta auditorilor tabla a fost acoperita
cu hartie neagra, care s-a putut pastra ulterior. De multe
ori lui Rudolf Steiner i stateau la dispozitie doua sau chiar
trei table pregitite in felul acesta. In urma unei conferinte,
desenele executate cu creta alba sau colorate erau fixate pe
hartie, datate si pastrate. In cadrul Editiei Complete Rudolf
Steiner (,Rudolf Steiner Gesamtausgabe“), ele se gasesc,
drept completari la conferinte, in seria Rudolf Steiner,
Desene la tabld de la conferinte («Wandtafelzeichnungen
zum Vortragswerk»), GA K 58/1 - 58/30, reproduse
fotografic la dimensiuni micsorate.

Desenele si notatiile la tabla facute de Rudolf Steiner
pe parcursul acestui ciclu de conferinte se gasesc in
volumul VI (GA K58/6), impreuna cu desenele aferente
ciclurilor de conferinte GA 202 si GA 203.

e Tabla1
e Conferinta 1 — Dornach, 2 aprilie 1921

320



e Tabla 2
e Conferinta 1 — Dornach, 2 aprilie 1921
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e Tabla 3 (cu continuare in tabla 4)
e Conferinta 8 — Dornach, 23 aprilie 1921
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e Tabla 4 (In continuarea tablei 3)
e Conferinta 8 — Dornach, 23 aprilie 1921

e Tabla 5
e Conferinta 9 — Dornach, 24 aprilie 1921
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e Tabla 6
e Conferinta 9 — Dornach, 24 aprilie 1921

e Tabla 7
e Conferinta 10 — Dornach, 29 aprilie 1921
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e Tabla 8
e Conferinta 11 — Dornach, 30 aprilie 1921

e Tabla 9
e Conferinta 11 — Dornach, 30 aprilie 1921
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e Tabla 10
e Conferinta 13 — Dornach, 5 mai 1921

e Tabla11
e Conferinta 13 — Dornach, 5 mai 1921
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e Tabla 12 (cu continuare in tabla 13)
e Conferinta 15 — Dornach, 2 iunie 1921
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e Tabla 13 (in continuarea tablei 12)
e Conferinta 15 — Dornach, 2 iunie 1921
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e Tabla 14
e Conferinta 16 — Dornach, 3 iunie 1921
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EPOCI DIN ISTORIA PAMANTULUI Sl

PERIOADE GEOLOGICE

(cf. G. WACHSMUTH - Die. Entwicklung der Erde)

REPETAREA FAZE- " FORMAREA Sl
LOR MAI VECHI LA |ERA | IMPARTIREA IN EPOCI FAUNA FLORA STRUCTURA PAMANTULUI
UN NIVEL SUPERIOR
REPETAREA 5 '&‘ Stadii cosmice preliminare ale formadrii sistemului solar
o <
w | 2
VECHIULUI SATURN Q w © |Formarea sferei si a corpului lui Saturn Diferentierea prin
s |=
w
8 ‘; Formarea sferei $i a corpului lui Jupiter contractie a
REPETAREA < |Formarea sferei si a corpului lui Marte
VECHIULUI SOARE t,l,J 5 E S?pururea Pamd.n(ului sia S?urelu_i . sferelor planetare
& |8 2 |Pamantul,organism planetar (ingloband si Luna)
w W lincepe sa evolueze in jurul Soarelui
N T
REPETAREA _ |Procese de schimb in atmosfera. Formarea strafurilor
Epoca vitalizatd |Compusi albuminoizi periferice.
VECHI LUNI Biosfera generatoardColoizi = suspensii Atmosfera (TABLOU IV)
REPETAREA EPOCI Diferengiarea Vel |orimele forme animale s1 Preciitare de substante
- surilor si a nucleulyi : primitive, viitoare roci
POLARE IN- EPOCA Archaic vegetale in atmosfera vitalizatd. | primare ’
LEMURIANA -
i i a|Nevertebrate marindForme,_vegetale pry Sedimentare.
REPETAREA EPOCI & Q;ferent1erea interma Trilobiti. m1mitive intre doua |Tendinta de formare a unei
HIPERBOREENE SF formarea straturilodgrqhiopode. Corali. |ape, alge, varec. |suprafete terestre plastice.
IN EPOCA 4 'S | T |cambrian primitivi
LEMURIANA ol | < Silurian K Primele plante de [Atmosferd apoasd si caldd,
= = Devonian uscat .
=3 Ferigi Cutarea suprafetei teres
o . o o : i
z
MIJLOCUL EPOCI 5 % Carbonifer Amfibii Criptecgame (rc.(chmat trop'n:u'l in
21218 Lycopode emisfera nordicd )
LEMURIE NE g 3 |Permian . paduri de (Tendintd puternicd
Vs ° = - P canliere dar tAreculuare de
o Triasic durificare )
- Archeopterix s 5 legirea ,Lunii
. =] Jurasic Animale uriase Ferigi Purificarea atmosferei
SFARSITUL EPOCII | S = Saurieni arborescente |pyternice transgresiuni
S = Mamifere inferioang marine.
@ [Cretacic imii arbori Mobilitate reinoitd a
LEMURIENE Y 2 Pasari cu dinti :;L’;;'s?pblz,:“ cu suprafetei terestre.
& | Scufundarea Saurieni {5,080 Scufundarea Lemuriei
Lemuriei flori angiosperme
( i i Atmosfera calda inc,
Paleocen Primele copitate coritifiiared " L,
1 Eocen salbatice. N dar in curs de racire.
< diferentierii
z 2 54 Oligocen Mamifere superioad R Deformarea plastica a
—_ w g fee . vit plantelor pana la Pamantului béna i
EPOCA o = 3 @ | Miocen ite ore netualn 'amantului pana in
9 < . Pliocen Primate * | Cuaternar,
Ey |-
. 2 % 4|T (Dituvium [(Schelete umane) (TABLOU VI, Vill, IX)
ATLANTEANA w L e N = o R
9, < 5.|Cuater: Glaciatii | Nici 0 noua specie, insa Glaciati
8 modificdri geografice ale florei
o, o 6|Tp (TABLOUXI ¥
o w i si ale faunei,
ey ; fund Atlantidei
S ~ 7| Scatundarea Scufundarea Atlal i
2 Atlantidei
1.|€D Vechea Indie
1
EPOCA POST- e 2| JX Vechea Persie Cresterea cdldurii si
=
o i - - . -
< 3 Egipt-Caldeea Actual Actual micsorarea cdldurll pe
ANTLANTEANA cF 38 ot ol ctuald _
<% 4|5 Grecia- Roma Pamant
o +
8;‘ 5|X Astazi (TABLOU Xt)
wa G
w 1%
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STADII PRELIMINARE $I PERIOADE
EVOLUTIVE IN ORGANISMUL COSMIC

(cf. G. WACHSMUTH - Die Entwicklung der Erde)

7. STARI PLANETARE

(NIVELURI DE CONSTIENTA.)
A
r T T I [ I [ IR
©O) @ ©) ® ® ® '@
VECHIUL VECHIUL VECHEA
SATURN SOARE LUNA PAMANT JUPITER VENUS VULCAN
7. REGNURI DE VIATA
REPETAREA [PR\ UL REGN l
VECHIULUI SATURN J ELEMMENTAR
W
ELEMENTAR

REPETAREA
VECHI LUNI

AL 3-1ea REGN
ELEMENTAR

TRECEREA LA UN NOU
NIVEL DE CONSTIENTA

PLANTA REGNURI: NATURALE VII: PLANTA ESTE
NIVELUL CEL MAI DE JOS AL EXISTENTE

MINERALUL ESTE NIVELUL CEL
MAI DE JOS AL EXISTENTEL

REPETAREA

|VECHIULUI SOARE PAMANTUL VIU

ETER DE CALDURA [ETER DE LUMINA | ETER CHIMIC | ETER DE viaTA |
-CALDURA- -AER- ~APA - —~PAMANT -

7 STARI DE_FORMA
TENDINTA CATRE
FORMA

ORGANIZARE FORMA ORGANIZARE

DIN EXTERIOR DIN INTERIOR
ASTRAL ETERIC

Fizic

B

" STAREA FORMEI FIZICE'
7.EPOCI (TABLOUL Il )
)\

4 1 I 5 I 6 | 7 N
POLARA HIPER- LEMURIANA ATLANTEANA POST -

BOREANA ATLANTE ANA
TCVILIZAT:
SEPARAREA  SEPARAREA IESIREA LVECHEA INDIE
LUI SATURN LUl JUPITER LUNI 2VECHEA PERSIE
A LUl MARTE 3.EGIPT-CALDEEA

SI A SOARELUI SCUFUNDAREA  SCUFUNDAREA 4GRECIA-ROMA
LEMURIEI ATLANTIDEI 5[ASTAZI]
6

7.
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